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Per un discernimento cristiano sull’lslam

Suggerimenti circa la presentazione del rapporto t Cristianesimo e Islamismo nella
catechesi, nellinsegnamento della religione catioh a scuola, nelle agenzie educative e nei
luoghi formativi cattolici, per I'avvio di un dialo go nella verita e nella carita.

1. La necessita attuale del dialogo con l'islam.

Cominciamo oggi il nostro percorso formativo suhldgo interreligioso con una riflessione sul
discernimento cristiano dell'lslam: perché comineiproprio dall'islam?

La risposta la troviamo nello studio che qualcheoafa i Vescovi della Sicilia commissionarono
alla Facolta teologica di Sicilia sul discernimerdistiano dell'lslam: tale studio si era reso
necessario in seguito alla crescente ondata dignatniprovenienti dagli stati, specie del Maghreb,
che professano la fede islamica e che hanno tr@vtativano lavoro nelle citta isolane.

Lo studio poi conflui in un Documento che la CE8Igose alla attenzione dei fedeli delle chiese
locali della Sicilia.

Nella presentazione dello studio i vescovi siciliaprendendo atto della nuova situazione e
leggendola come un “segno dei tempi” scrivevareg: Ci sentiamo infatti tutti vivamente
interpellati dalle specifiche sollecitazioni che $pirito del Signore Gesu propone alla sua Chiesa
nell’attuale momento storico, caratterizzato dahdeneno dell’immigrazione di uomini e donne
dell'islam in mezzo alle nostre popolazioni.>>

Da qui I'esigenza di una chiarificazione sulla it&ndell’islam che permetta ai fedeli di poter
vivere un incontro dialogante ed accogliente condmmusulmano senza tuttavia rinunciare alla
propria identita cristiana. Continuano infatti iseevi: <<In gquesto senso, non possiamo non
avvertire il bisogno delle nostre Chiese di essmientate, per quanto concerne il rapporto con gli
immigrati di fede musulmana, sulla base di datusicPer questo si rende quanto mai necessario e
urgente uno sforzo di chiarificazione, anche in @mleorico, laddove si consideri che i nostri
fedeli sempre piu frequentemente si trovano insas intraprendere un complesso di relazioni,
istituzionali e quotidiane che, pur contrassegndte buona volonta, appaiono spesso sostenute
dallimprovvisazione e rischiano, addirittura, dion portare i frutti di reciproca comprensione
desiderati. Una conoscenza attenta della materia potra aversi, allora, se non attraverso uno
studio rigoroso, graduale e paziente della religgaslamica, tale da permettere il filtraggio della
massa incontrollata, affrettata e confusa di netiz di informazioni che ostacolano la retta
comprensione dell'attuale fenomeno dell'incontrdla@ostra regione con l'islam: un fenomeno,
che chiede ai cristiani una risposta generosa mehancoerente con le esigenze della fede in Gesu
Cristo.>>

Il documento della facolta teologica si pone allomme uno strumento per favorire tale studio,
serio e intelligente, del mondo islamico. La fiteale quella di un cammino formativo capace di
operare ug< discernimento cristiano su cio che I'islam e,mdue anche Muhammad e il Corano,
sono e rappresentano riguardo alla storia dellaveaiza culminante in Cristo... Si tratta
affermano i vescovi di una chiarificazione preliminare per qualunquect di azione pastorale da
parte della Chiesa e dei singoli cristiani, non imit quelli che si spingono ad assumere
responsabilita politiche. A tale chiarificazionel cui ambito e la cui natura riguardano
I'intelligenza della fede, dovra offrire un pecukacontributo la scienza teologica, con momenti di
riflessione specifici, non risolvibili in quelli pwtili e necessari del dialogo interreligioso.>>

Ma non si tratta solo di conoscere meglio I'uniwersligioso islamico: la conoscenza oggettiva
dell'altro permette sempre di conoscere meglio stessi. Conoscere l'islam deve contribuire a
comprendere meglio la nostra identita cristiananeaichiedono decisamente i vescovi: €ale
cammino formativo, come suggerisce il testo, doesalicitamente includere I'acquisizione da
parte dei fedeli di una consapevolezza chiara dielta identita cristiana: un’'urgenza, questa, che
guasi paradossalmente si traduce in nuova insoafgetipportunita e sfida autentica per il fatto
stesso dellislam in mezzo a noi.>>



Ma chi sono in pratica i destinatari del documer@b?devono essere i soggetti di questo cammino
formativo? Scrivono ancora i vescowk |l testo di tale studio viene adesso raccomaidalie
nostre comunita ecclesiali, e in primo luogo ai ttediocesani per 'ecumenismo e il dialogo
interreligioso, perché sia giustamente valorizzatelle riflessioni, che si auspica vengano
incrementate in seno a esse, e per le scelte @disthe vi si dovranno elaborare. [...]Desideriamo
che le considerazioni contenute in essa venganatdeparticolarmente presenti dalle nostre
comunita cristiane, allo scopo precipuo di rilevarte linee portanti di un cammino formativo,
adeguato alla necessita che esse avvertono, penisicgl una reale capacita di discernimento
maturo e fruttuoso.

Il nostro Ufficio diocesano per I'ecumenismo e ilaldgo interreligioso ha fatto proprie le
indicazioni dei vescovi e, a partire dalle suggestcontenute nello stesso documento della Facolta
Teologica di Sicilia, offre adesso un momento dodgi e di approfondimento a quanti nelle nostre
comunita ecclesiali si trovano impegnati a vartoldi sulle frontiere del dialogo:

- | catechistt infatti pur essendo la catechesi rivolta allascita e maturazione nella fede,
tuttavia proprio il contesto multireligioso provotaacatechesi a chiarire meglio le ragioni
della nostra fede anche in rapporto con le altrdassioni cristiane e religioni non cristiane,

- gli Insegnanti di Religione Cattolica: operando nel contesto scolastico in cui
I'insegnamento é finalizzato alla formazione ddtadino e la stessa religione cattolica e
presentata nella sua valenza culturale, I'insegnémngella Religione cattolica a scuola non
puo fare a meno di presentare e confrontare le edligioni e confessioni con la religione
cattolica. Questa presentazione non puo ridursiadiaina fenomenologia del fatto religioso
— riducendo cosi I'insegnamento della religioneat@a ad un corso di storia delle religioni
— ma deve partire sempre dal discernimento cristiancattolico delle altre religioni e
confessioni che non faccia perdere di vista laifipga cattolica di tale insegnamento,

- i Maestri e i Professori delle Associazioni cattathe presenti in diocesi o anche delle
Scuole pubblichecoinvolti in peculiari progetti ed attivita didatkie,

- gli educatori e formatori cattolici delle varie Associazioni interessate al dialogo
ecumenico e interreligioso,

- gli operatori della Caritas e gli altri operatori pastorali in servizio nelle nostre
parrocchie, coinvolti in un dialogo di fatto cofedeli di altre confessioni e religioni.

Il fatto poi di essere una diocesi di “frontiera@rpl recente fenomeno degli sbarchi lungo le mostr
fasce costiere e di avere un crescente numero dulmani inseriti nel mondo del lavoro delle
nostre citta rende ancor piu attuale questa noigasione sul discernimento cristiano dell’'islan
vuole essere segno, al di la di ogni possibile idenazione intellettuale, anzitutto del nostro deve
di accoglienza e della nostra volonta di dialogotr&ta cioé — per dirla ancora con il documento
della facolta teologica di Sicilia - di un discerm@nto che deve precedere e accompagnare e
proseguire ogni gesto di accoglienza e di dial&@ywivono i vescovik<Questo discernimento non
va confuso, come si € detto, con la caritatevolmglienza e con la sana integrazione civile delle
persone che le Chiese e i cristiani devono conti@waperseguire, ma non va neppure negletto.
L’islam in Sicilia puo essere un segno dei templos&pirito sospinge le nostre Chiese verso un
approfondimento salutare della propria e dell'altridentita, che non pud non portare frutti di
benedizione.>>

2. Per una metodologia del discernimento

Come dunque leggere, da cristiani, I'esperienzagiosla dell'islam? Secondo il predetto
Documento<<la comprensione teologica piu pertinente delkisl, condivisa anche dal magistero
dei vescovi, richiede che gli enunciati propri delfede musulmana siano detti in modo autonomo,
compiuto e verificabile, evidenziando nel contenpalifferenze sostanziali che li distinguono
nettamente dagli enunciati cristiani>>.

In pratica, per il nostro itinerario formativo, csignifica che il discorso cristiano sull’'lslam aev
iniziare (ed é quanto faremo neflama parte di questa relazione, con I'esposizione dell'lslam
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partire dall'lslam stesso) da usanoscenza oggettiva dell'identita islamic@er poi andare (ed &
guanto faremo nellseconda partedi questa relazione a partire dalla domanda depado
dell'lslam con I'economia salvifica cristianajl un confronto con I'oggettiva identita cristiana

nel discernimento sara cosi facile evidenziare emggnze o differenze tra cristianesimo ed islam.
Qui pero dobbiamo ancora specificare una cosa:rigrqgerché € un confronto dell’islam con
I'economia della salvezza cristiana, non tratterauait gli aspetti dell'islamquali ad esempio le
sue conseguenze a livello antropologico e le smaessioni con le dimensioni etiche e politiche.
Qui parleremo dei suoi asserti fondamentali daficare alla luce della storia della salvezza
cristiana: ci riferiamo in primo luogo al concetto rivelazione che reca con sé il problema del
Corano come libro sacro, del ruolo di Mohammed cam@&to divino e del contenuto del Corano
specialmente in riferimento ai personaggi bibkctli storie sono riprese nelle sure coraniche.

Il problema di fondo che noi vogliamo verificaresé — detto in un modo che pud apparire
semplicistico e brutale — pud essere condivisitalgproccio di chi — dato il fatto che ad una prima
lettura nella Bibbia e nel Corano si parla degéisst personaggi e si trattino gli stessi temi —
individua in questi dati una possibile piattaforp@ il dialogo tra le due religioni.

Ma e proprio cosi? E’ quanto cercheremo di capirguiesta nostra riflessione.

1. Come I'lslam pensa se stesso in rapporto con I'e  braismo e il
Cristianesimo

1. Maometto e la fondazione dell'lslam come superam  ento e correzione
di ebraismo e cristianesimo

1. La visione islamica dell’ebraismo

Mohammed non ha una conoscenza diretta dell’eboadassico e canonico: conosce solo alcune
tradizioni orali e alcune storie bibliche mediata thcconti del Talmud e dalle scuole rabbiniche
tramite quei gruppi di ebrei che per sfuggire gkgsecuzioni avevano trovato rifugio in Arabia e
nello Yemen, a Medina prima ancora che giungesgérarabi si trovavano tre tribu ebraiche:
Mohammed in principio sperd di essere accolto dablei come un continuatore degli antichi
profeti, ma nonostante gli sforzi per ingraziarsgliali ad esempio l'indicazione primitiva di
pregare verso Gerusalemme non riusci nel suo pitopos

Sia per i contrasti avuti con gli ebrei a Medinhe do portera ad esiliare due tribu da Medina e a
comandare l'eccidio totale della terza, sia percdmsiderazione di corruttori delle Scritture e
trasgressori dei patti con Dio, sia per il fatt@ ¢h loro serie dei “profeti” si ferma alla stoeatica

di Israele, Mohammed non ha una buona consideraziengli ebrei.

Da notare come Mohammed ha una visione meccanita Be/elazione, data sempre da Dio
tramite uno scritto: cosi € per Mosé a cui Dio egma la Tora, cosi € per Davide a cui Dio
consegna il libro dei Salmi (di passaggio sottafin® questa stranezza su Davide a cui pero poi
nel Corano non consegue nessuna rilevanza né temlog cultuale).

2. La visione islamica del cristianesimo

Mohammed non conosce direttamente né i vangelien@rimulazioni dogmatiche ufficiali della
Chiesa: la sua conoscenza deriva dai racconti aegeli apocrifi e da un contatto con cristiani
(monaci?)monofisiti e nestorianidi origine copta-abissina o siriaca dei superstiterelli cristiani
della penisola arabica, comunque sono fonti eteselache minano gia all’origine una corretta
conoscenza del cristianesimo. Anzi anche qui serobeail Corano non conosca la quadruplice
redazione dei vangeli ma, parlando del Vangelo semap singolare, di fatto — come per il libro
della Tora di Mose e il libro dei Salmi di Davidearche qui si da I'idea del Vangelo come un libro
unico per i cristiani.



Stando ad alcune affermazioni del Corano, i cristdovrebbero essere piu vicini ai musulmani,
giacché l'accettazione del libro del Vangelo, pdtméi comprendere tutta la linea degli inviati di
Dio fino a Gesu, venuto a preparare la strada aaviwhed. Ma se gli ebrei sbagliano a non
considerare Gesu come messia, altrettanto sbagliaristiani a considerare Gesu figlio di Dio.
Comunque una sura afferma esplicitamente che ‘fieniici piu perfidi si trovano i giudei, mentre
piu cordialmente vicini ci sono i cristiani perltao mitezza”.

Tuttavia questo riconoscimento non porta assolutéenad una visione positiva del cristianesimo,
giacché per salvarsi € detto esplicitamente cheshré@i né cristiani si salveranno ma solo i
musulmani: unica eccezione che viene fatta & #diymlitico, con la concessione della protezione
accordata a ebrei e cristiani, dietro il pagamedtaun tributo, che ne fa pero cittadini di seconda
categoria senza o quasi nessun diritto. Mentrdtirfan c’@ nessuna pieta per i pagani che sono
combattuti finché non saranno andati via da ungaassulmano, il comando nei confronti di ebrei
e cristiani é attenuatdcombatteteli finché non paghino il tributo uno pano, umiliati” (Sura
1X,29).

2. Il Corano come nuovo e ultimo libro sacro

Sappiamo come Mohammed presenti il Corano conibrd kacro che € in cielo presso Dio e che
viene fatto scendere su Maometto tramite I'angedbri@le in lingua araba perché lo comunichi a
tutti.

Da notare come le tribu arabe erano illetteratecpeil Corano in arabo € anche il primo esempio
di letteratura araba e percio la lingua araba &atarcosi strettamente connessa al testo sacen che
impensabile una traduzione in altre lingue del @ora

Secondo il Corano, Dio affida a Mohammed l'incarit@ssere suo messaggero con l'intenzione di
riportare gli uomini nella tradizione religiosa peglente che si fa risalire a Noe.

Il Corano presenta il messaggio che deve recareaMated come:

- correzione del messaggio divino travisato daieberistiani (personaggi ed episodi sono riletti i
chiave islamica)

- superamento del messaggio della tora ebraichwadgelo cristiano

- completamento (0 meglio, restaurazione) dellzlaxione circa il vero culto da dare a Dio,
restaurazione cominciata con la Tora e il Vangetopui tradita a causa della corruzione dei testi
da parte di ebrei e cristiani.

Mohammed dunque caso pensa alla sua missione rastaeirazione della “religione” universale

e unica a cui Dio aveva chiamato ogni uomo a pargrda Adamo.

Mohammed sarebbe cosi il vero interprete di tutsti sacri precedenti che vengono considerati
corrotti: Dio ha veramente parlato nei testi bibébraici e cristiani ma questi li avrebbero cdirot
per non fare la volonta di Dio percio cristianiedatei devono accettare il messaggio del Corano che
viene a correggere le loro Scritture interpolatesi dacendo ebrei e cristiani ritornano al verdaul

di Noé!

Come dire che — secondo il Corano - si pu0 essgstani 0 ebrei autentici solo se si diventa
musulmani! Bisogna fare attenzione a questa affeiona che € quella che anima ad esempio
guella che potremmo chiamarenhéssione islamica ad gentesche spesso € sottesa nel rapporto tra
cristianesimo ed islam: si veda ad esempio comelo@imentd'una parola in comune tra noi e
voi” degli intellettuali musulmani inviato ai capi ciati dopo il discorso del Papa a Ratisbona, in
realta la parola comune non c’é perché c’é sololumga serie di citazioni di sure anche quando si
parla di Gesu e del Vangelo e non potrebbe es$eimemnti perché se le scritture cristiane sono
corrotte un musulmano non le puo citare! La pacolamune — che dovrebbe essere 'amore per Dio
e per il prossimo — tra cristiani e musulmani élidata solo secondo categorie islamiche: questo ci
fa capire la difficolta e I'impegno di trovare dare una piattaforma di dialogo tra cristianesimo e
islam. E la difficolta nasce proprio da una divelettura della storia: quella che per noi € “storia
della salvezza”, una storia in cui la rivelazion®w € anche redenzione dal peccato, per il Corano
la storia non e il luogo della rivelazione di Dicansolo la comunicazione dei decreti di Dio
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all'uomo, primo fra tutti del modo con cui Dio veokssere adorato e servito: la sottomissione, cioé
I'islam, e la reiterazione di questi decreti naide specie nei momenti di traviamento.

3. La vera religione: la storia del mondo secondo |  ’islam

Vediamo in sintesi la lettura di questa storia.

Secondo il Corano, Dio creandalamo avrebbe voluto un culto universale da tutti glimuoi, ma
con la corruzione a causa dellimmoralita crescddite passa a punire gli uomini con il diluvio
universale.

Con Noée Dio inizia una nuova storia dopo il diluvio e trdaenie varie dinastie dei discendenti di
Noe avrebbe voluto essere conosciuto e adoratattilapopoli, cosa che invece non avviene.

Noé e il capostipite del vero culto ma dopo la swate gli uomini traviano dal vero culto: tutta la
storia successiva € la storia di questo traviamembmostante Dio ogni tanto abbia tentato di
mandare suoi inviati per restaurare il vero culto.

Abramo e il primo, ma nonostante la sua fede personateri@sce nell'intento di riportare gli
uomini al vero culto;

Cosi non ci riuscira neanchose e gli altri che verranno dopo di lui;

Alla fine Dio mandaGesu,uomo santo e pio, appellato con diversi attribaticui Messia, Verbo di
Dio, Spirito di Dio, per preparare la straddMahammed, il restauratore finale del vero culto di
Noé che ebrei e cristiani non hanno osservato nigmdée consegne che Dio aveva fatto con loro
tramite le loro Scritture sacre.

4. Mohammed e i personaggi biblici riletti nel Cora  no

Ma vediamo il ruolo di Mohammed piu da vicino.

Secondo il Corano Dio chiama Mohammed come Messadgesul) e Profeta (nabi) a predicare la
vera religione: a conferma della sua missione BBgs® gli presenta le storie degli inviati e priofet
precedenti, introdotte sempre dalla stessa forrheilecordati di... (che gia inviammao)..."e che
servono aincuorare Mohammed davanti al rifiuto che gli viene opposto.

Ricordiamo infatti che tutte le storie dei persayidgjblici sono raccontate nelle sure del periodo
meccano, quando cioé Maometto sperimenta l'avveesied il rifiuto dei suoi fino alla
persecuzione che lo costringera a scappare viardopaggi biblici sono cosi presentati come
esempio di veri credenti (musulmani ante litterang insieme le loro storie diventano esemplari
anche per chi ascolta perché sono aratbeie di punizione nei confronti di coloro che hanno
respinto i profeti e quindi sono di monito per akcolta.

Per comprendere queste storie bisogna che siaochi@tto che gli elementi riferiti ai personaggi
biblici sono stati “interamente rielaborati in fuoze di Mohammed... storie e caratteristiche,
vicende e termini, devono essere letti in stradtazione alla sua vicenda umana” (Tottoli).

Tutti i personaggi biblici precedenti sono consadiefprofeti” (nabi) da Adamo a Gesu, alcuni
anche inviati (rasul): da notare la differenzarrsul/messaggerausato nel primo periodo del suo
rifiuto alla Mecca, enabi/profeta usato nel periodo in cui ormai € patriarca affdor@Medina: si
noti ancora come la dicitura di profeta qui puoeessambigua perché rimanda a connotazioni
bibliche della profezia che nel Corano invece notrasano: il senso islamico potrebbe essere
meglio tradotto coguida/capo spirituale di un popolo.

Mohammed é I'ultimo di queste guide, “il sigilloideessaggeri”: con lui Dio chiuderebbe la serie
dei messaggeri, dopo di lui si afferma che Dio nandera altri. E’ interessante notare come nella
prima fase islamica si sottolinea che Mohammed énaliverso dagli altri; solo nella fase finale (e
piu che nel Corano nei Detti, si sottolineera ksedsita e la superiorita di Mohammed rispetto & tut
gli inviati precedenti).

Ma la caratteristica piu importante e che in féiga in ogni storia c’e I'esperienza dell'insuccesso
di Mohammed tra i pagani della Mecca e tra gli ealla Medina, le storie non sono raccontate per
intero cosi come noi le conosciamo, ma solo quel che servono a costituire eremplunper
Mohammed: cosi dietro il racconto Nbé c’e I'insuccesso di Mohammed deriso dai nobili & da
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capi meccani mentre lui offriva loro la salvezz& plaganesimoAbramo fu amico di Dio perché
supero l'idolatria del padre e fu esempio di sotssmne cieca a Dio nel sacrificio del figlio e
presentandosi cosi come il primo musulmano nonevieonsiderato né ebreo né cristiano ma
I'ideale prefigurazione di Mohammed fondatore daumuova discendenza di credenti (e percio
anche Mohammed si definisce amico di Ditgmaele € ricordato solo perché secondo una
tradizione avrebbe edificato con Abramo la Ka'’baagebbe stato sincero e devoto (mentre per
un’altra tradizione é gia Adamo ad edificare laliak ad insegnare le cerimonie del pellegrinaggio
e cio e piu in linea con l'idea di Adamo depositaniiziale della vera religione): ma qui si intuésc
ancora la figura di Mohammed, di una tribu ismaglithe instaura il culto alla Ka’'ba; cosi dietro
Lot c’e lo sprone a Mohammed nell'apparente fallimedédia missione, mentre nel racconto di
Giuseppec’e in velina la storia di Mohammed costretto appeae a Medina ma che alla fine
conobbe il suo trionfo: e come Giuseppe fu genecosoi suoi fratelli cosi Mohammed é generoso
con i meccani che I'avevano respinto ed insididMose € poi il personaggio piu citato di tutti e si
capisce il perché: come lui Mohammed € alla guidandpopolo e come a Mose fu dato il libro
della Tora cosi a lui & dato il Corano; e cobavide per la sua devozione e il pentimento dopo le
sue colpe per le sue debolezze umane fu reso dauDiwicario e sovrano potente e forte guerriero,
cosi Mohammed e scelto vicario da Dio per guidareforza e pieta il suo popol8alomone— di

Cui si racconta 'incontro con la regina di Sabaeedhiaro il perché - poi e presentato come |l
messaggero e sovrano musulmano per antonomasia dewge essere lo stesso Mohammed;
Giobbe diventa lo specchio della pazienza di Mohammed|@erove sostenute alla Mecca; in
Giona e prefigurato I'esito della predicazione di MohaetredElia che vince i sacerdoti di Baal e
Mohammed che trionfa sugli idolatri della Meccding lo stessd@sesué presentato sempre come
un uomo ('unico pero di cui non si parla di pecdamandato da Dio come precursore di
Mohammed e come colui che in veste di Messia @@&ralla fine dei tempi ad inaugurare il
giudizio finale dopo una lotta con I'Anticristo eogb aver distrutto tutte le croci ed i maiali!
Connesse alla figura di Gesu troviamo poi le stdridaccaria e di MariaZaccaria, € ricordato
oltre che per essere padreGiovanni (di cui si parla solo per la sua vita pura e rigmsa dei
genitori ma di cui si sconosce lattivita di bat)s soprattutto per essere colui a cui e affidata
Maria: di questa e ripresa la storia dagli apocrifi edtatala sua verginita: a chi I'accusa di essere
una cattiva donna sara lo stesso Gesu neonatelarevl mistero del concepimento e del parto per
la potenza di DioMa ricordiamo che Gesu e considerato un uomo pha diverso da tutti gli
inviati precedenti: se si raccontano la sua nas@tginale da Maria (osannata per la sua fede
obbediente nell'onnipotenza di Dio) o i suoi mirkhap anche la sua elevazione in cielo al posto
della morte in croce (ma il Corano e contraddittairca la sua morte) lo si fa solo per sottolieear
I'onnipotenza di Dio che puo fare quello che vuelaon e legato da nessuna legge né naturale né
umana e che usa chi vuole per rivelare la sua patén fondo, si dice, anche Adamo fu creato
senza genitori, ma non fa di lui un figlio di Dio!)

Notiamo infine che nel Corano si parla anche diealigure bibliche e non bibliche minori (di
alcune si riporta solo il nome e di altri solo uccenno senza nome che ne rende difficile
I'identificazione) ma il contesto € sempre e soleltp evidenziato per i personaggi di maggior
spicco: per ribadire che Dio ha mandato sempreatnper ricordare il vero culto che lui vuole a
tutti i popoli e che Mohammed é 'ultimo e coluiecbhiude la serie.

5. Quale fede, quale uomo, quale vita secondo l'isl am?

Arrivati a questo punto — premesso quanto abbiaetto du Mohammed mandato a restaurare il
vero culto di sottomissione a Dio - allora la doahamche si pone € la seguente: ma, di fatto, cosa é
guesta sottomissione/islam, questa dedizione dasdkl musulmano ai decreti di Dio? In cosa
consiste? Se l'atteggiamento di ebrei e cristiané slimostrato deviato e deviante, qual é la
dimensione giusta per vivere la fede secondo sla

Un utile tentativo di sintesi della teologia islaaisi trova nel documento della Commissione
teologica internazional®uaestiones selectae de Deo Redemptore. Investigatie theologia
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redemptionis’, «Come I'ebraismo e il cristianesimo, lislam (sotfissione) & una religione
monoteistica, dell’'alleanza, con una fede ferm®ia creatore di tutte le cose. Come il suo nome
suggerisce, essa vede la chiave della vera relg®aunque della salvezza nella fede, nella fiducia
e nella totale sottomissione alla volonta di Dicagde e misericordioso. Secondo la fede dei
musulmani (mahometanorum) la religione dell’islaigsiamica) venne rivelata da Dio proprio sin
dai primordi del’'umanita e confermata attraversocsessive alleanze con Noe, Abramo, Mosé e
Gesu. L’islam si considera il completamento e iinpamento di tutte le alleanze che sono esistite
sin dall'inizio. L’islam non ha il concetto di pemto originale e il significato cristiano della
redenzione non ha alcun posto nel pensiero islamiacidti gli esseri umani sono semplicemente
considerati bisognosi di salvezza, che essi possutenere solo volgendosi a Dio con fede
assoluta. Il concetto di salvezza é espresso adahtermine successo o prosperita. Tuttavia I'idea
di salvezza é espressa meglio da termini qualirezaa o protezione: in Dio la stirpe umana trova
la sicurezza definitiva. La pienezza della salvezzeoncepita in termini di delizie materiali e
spirituali (cf. il giardino — genna — della supremigeatitudine) — viene raggiunta soltanto
nell’'ultimo giorno con il giudizio finale e nellata nell’aldila (akhira). L'islam crede in una sat

di predestinazione, in materia di salvezza, o dé&atitudine del paradiso o alla sofferenza del
fuoco infernale (nar), ma I'essere umano rimaneiddi rispondere con la fede e le buone opere.
A parte la professione di fede, i mezzi per raggere la salvezza sono: la preghiera rituale,
I'elemosina legale, il digiuno del ramadan e il legirinaggio alla casa di Dio della Mecca. Alcune
tradizioni aggiungono a tali mezzi la jihad o “latt intesa come guerra santa per diffondere o
difendere l'islam o, piu raramente, come lotta gpale e personale».

Se questo e dunque l'islam cosi come e annunzeatdlahammed e descritto nel Corano, I'altro
passo della nostra riflessione sara ora chiederiquale sguardo, a partire dalla nostra ottica di
fede, cioe a partire dalla nostra esperienza szdvih Cristo, noi possiamo guardare all'islam e
guale valutazione possiamo darne proprio a patétenistero della salvezza in Cristo.

2. Come i cristiani guardano all'lslam a partire da  II'economia
della salvezza.

1. Il punto fermo: Gesu Cristo rivelatore del Padre nello Spirito e
salvatore del genere umano

Se dobbiamo partire dalla nostra identita cristi@naalla nostra consapevolezza, il punto di
partenza non puo essere che quello gia espreddosima Aetate 2: <<a Chiesa cattolica nulla
rigetta di quanto e vero e santo in queste religi&@ssa considera con sincero rispetto quei modi di
agire e di vivere, quei precetti e quelle dottrickee, quantunque in molti punti differiscano da
guanto essa stessa crede e propone, tuttavia namente riflettono un raggio di quella verita che
illumina tutti gli uomini.

Tuttavia essa annuncia, ed é tenuta ad annuncib@jsto che € « via, verita e vita » (Gv 14,6), i
cui gli uomini devono trovare la pienezza dellaawvieligiosa e in cui Dio ha riconciliato con se
stesso tutte le cose>>

Da questo punto fermo discendono i cinque principg sotto enumeriamo e che evitiamo di
spiegare in dettaglio perché crediamo che sianpateimonio di fede di ognuno di noi.

|. PIENEZZA E DEFINITIVITA DELLA RIVELAZIONE DIGES U CRISTO
Il. UNICITA E UNIVERSALITA DEL MISTERO SALVIFICO DI GESU CRISTO

l1l. UNICITA E UNITA DELLA CHIESA

! Del29.11.1994, nn. 23-25; EV 14/1853-1855



IV. NECESSITA' DI CRISTO E DELLA CHIESA IN RAPPORTO ALLA SALVEZZA

V. TUTTO QUANTO CE’ DI BUONO NELLE ALTRE RELIGIONI PROVIENE DALLA
GRAZIA DI DIO IN CRISTO E NELLO SPIRITO SANTO

2. Conseguenze teologiche

1. “lo sono la via, la verita e la vita”: inconcili abilita tra la cristologia cristiana
e quella islamica

<<la riflessione teologica cristiana, in modo irrexsibile, & giunta al convincimento che la figura
di Cristo é soltanto un segmento marginale delldefecoranica: l'islam, infatti, puo essere
compreso anche senza Gesu, perché Cristo non agparin modo costitutivo all’islam e alla sua
teologia.>>

2. 1l Dio uno e trino: inconciliabilita tra la teol  ogia cristiana e quella islamica

Per l'islam Dio e sentito come il creatore di ogoisa e quindi il signore assoluto di tutto: un
signore misericordioso ma a cui anzitutto si desderazione ed ubbidienza. Il Dio dell'islam & un
Dio trascendente, che resta nella sua sfera, lifl@agni vincolo, lontano da ogni creatura.

Percio e impensabile che un tale Dio generi urofigl

Inoltre si attribuisce ai cristiani un triteismostituito da Dio, Gesu e Maria.

In particolare, facendo riferimento ad alcuni agjppgdiu valorizzati dal magistero della Chiesa
cattolica in tempi ancora recenti, si riconosce ¢hemonoteismo» islamico esclude esplicitamente
e inequivocabilmente il concetto cristiano di Ttani

3. Rivelazione e salvezza: inconciliabilita tra la  visione soteriologica cristiana
e quella islamica

Non c’e una storia della salvezza islamica: lalaz®ne € illuminazione, risveglia le risorse
naturali del'uomo che pud conoscere il vero cuidio. Non c’eé peccato da cui liberarsi: non
soteriologia ma gnosi.

- non c’e rivelazione di Dio ma solo dei suoi mggga

- non c’e storia della salvezza ma solo ripetizione

D’altra parte, l'islam, nonostante tutta la sua spirituale di «rivelazione profetica
monoteista» per i non credenti pagani e politeistirealta si presenta come soprannaturale solo
per la modalita della comunicazione, ma non peuib contenuto, che invece sottolinea la pratica
delle vie di salvezza, e vuole raggiungere appulmtsalvezza attraverso I'obbedienza radicale a
una legge, ritenuta sempre efficace e sempre asigipne del credente. Nell'indagine sull'islam
emerge la sua caratteristica di essere per 'uoma wvia alla conoscenza, verso la consapevolezza
di cio che gia é, un sistema dunque con venatuostgghe in senso morale (cf. RIZZARDI, La sfida
dellislam, 204).

4. Non € lo stesso Dio — Non e lo stesso uomo: inco nciliabilita tra
I'antropologia (teologica) cristiana e quella islam ica



3. Chiamati a un discernimento cristiano sull’islam
1. A partire dal Concilio

1. Lumen Gentium 16: la chiesa e i non cristiani. (21 novembre 1964)

<<Ma il disegno di salvezza abbraccia anche colatte riconoscono il Creatore, e tra questi in
particolare i musulmani,

Bisogna leggere queste affermazioni nel contestondenero 16 che si riferisce al mandato
missionario della Chiesa: il pensiero di fondo e thchiesa non vive per se stessa ma obbedisce al
suo dovere di far conoscere il mistero di salveznati i popoli. Questo impegno la chiesa cattlic
lo realizza a cerchi concentrici, nel primo cercbicsono gli ebrei, nel secondo i musulmani, nel
terzo i credenti delle altre religioni, infine i m@redenti. A tutti la chiesa annuncia la salvenza
Cristo: il paragrafo, affermando che il disegnesdivezza abbraccia anche i musulmani, di per se
non fa che sottolineare che I'impegno di evangaliine deve essere rivolto anche ai musulmani.

i quali, professando di avere la fede di Abramo,

Bisogna stare attenti alla formulazione della frasm si dice “hanno la fede di Abramo”, ma che
loro affermano di avere la fede di Abramo.

Il Concilio cioé non fa propria la affermazione ldetomune origine abramitica, si limita solo a
prendere atto della loro affermazione. E non pdteeare altrimenti perché cio avrebbe significato
I'accettazione sic et simpliciter della teologiaamica e della sua lettura della fede di Abramo.
Invece questa formulazione fa intuire I'esistenzauda prospettiva coranica specifica che si
differenzia da quella biblico-giudaica e cristianlache non permette di accettare proposte di
approccio abramitico all'islam da parte del giud@ise del cristianesimo, vista I'ambiguita di tale
figura in un eventuale dialogo teologico.

Si noti tra I'altro che I'affermazione sulla fedeAbramo e contenuta in un inciso che — al limite —
potrebbe anche non esserci — perché di per sémalili©ce la frase principale che interessa, ildatt
cioé che loro

adorano con noi un Dio unico, misericordioso, ch@udichera gli uomini nel giorno finale.>>

Anche qua, il richiamo al Dio unico, - si proviaré un parallelo con quanto invece viene detto a
proposito di Dio nella parte sull’'ebraismo — nonintesa come una accettazione pedissequa degli
asserti coranici e musulmani su Dio: si indica soloquel “con noi adorano...” una base
condivisibile, senza per questo far proprio I'agmio coranico, dal punto di vista ebraico-cristiano

il fatto cioé di adorare un Dio unico creatore nis@rdioso e giudice supremo.

2. La Nostra Aetate ( 28 ottobre 1965 ): La religione musulmana: n.3.

<< La Chiesa guarda anche con stima i musulmani claelorano l'unico Dio, vivente e
sussistente, misericordioso e onnipotente, creatdeé cielo e della terra ... Inoltre attendono |l
giorno del giudizio, quando Dio retribuira tutti gluomini risuscitati.

Mentre LG 16 ne parlava in un inciso, qui abbiahqimo pronunciamento ufficiale sull’'lslam da
parte del Concilio.

E’ un brano breve, in cui € bene sottolineare giudi silenzi che le sue affermazioni!

Infatti, mentre si riprende e si ampia la titolatuiferita all’'unico Dio — come gia aveva fatto LG
16 - ma e da notare come ci si fermi ai concettiilari ed essenziali su Dio riconducibili ad
entrambe le esperienze religiose. Anche qua vaatquabbiamo affermato prima: il richiamo al
Dio unico, non va inteso come una accettazionesgedua degli asserti coranici e musulmani su
Dio: si indica solo una base condivisibile, senea gquesto far proprio I'approccio coranico, dal
punto di vista ebraico-cristiano, il fatto cioe allorare un Dio unico creatore misericordioso e
giudice supremo.
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E ancora, nell'asserto che seguehé ha parlato agli uomini.”nel riprendere l'idea del Dio che si
rivela, non si fa nessun accenno né a Mohammadl goi@no, si ribadisce cosi col silenzio
I'impossibilita di recepire la tradizione islamicaca la rivelazione tramite Mohammad e il Qorano.
Anche l'asserto che segue sulla fede e la sottawnissdi Abramo, nell'affermare: Essi
[musulmani] cercano di sottomettersi con tutto iliore ai decreti di Dio anche nascosti, come vi

si € sottomesso anche Abramo, a cui la fede islamiolentieri si riferisce”non fa che riprendere
guanto affermano i musulmani su Abramo — preserdat come il prototipo del credente islamico

- senza tuttavia farlo proprio: si noti come ndnsia nessun accenno ad una supposta unica
discendenza Abramitica di tutte le due religioré gtcenno alla terza, gli ebrei).

Un paragrafo che esprime novita é invece il segquéBenché essi non riconoscano Gesu come
Dio, lo venerano tuttavia come profeta; onorano $aa madre vergine, Maria, e talvolta pure la
invocano con devozione.Che si sforza di vedere nella venerazione per @ddaria un possibile
elemento di rapporto piu specifico tra le due dspee religiose. Lo stesso si dica per la
valutazione positiva della vita morale e i pilaskel culto a Dio: Cosi pure hanno in stima la vita
morale e rendono culto a Dio, soprattutto con lagghiera, le elemosine e il digiuno.

Il paragrafo finale ha poi un carattere esortagvmira da un lato a superare il clima di diffidenza
reciproca dovuto alla storia passata, dall’altrapdrsi ad un nuovo stile di rapporti futurSé, nel
corso dei secoli, non pochi dissensi e inimiciziene sorte tra cristiani e musulmani, il sacro
Concilio esorta tutti a dimenticare il passato eeaercitare sinceramente la mutua comprensione,
nonché a difendere e promuovere insieme per tulitiupmini la giustizia sociale, i valori morali,

la pace e la liberta.”"E’ qui indicato, secondo me, lo specifico del digdocon i musulmani: a
partire dall’esercizio della mutua comprensionsiinune impegno per la promozione umana.

2. Il Catechismo della Chiesa Cattolica

Quale discernimento cristiano sull'islam difficolta di trovare una corretta chiave ermainea

ed una metodologia valida nel dialogo con l'islamiscontra nella esigua quantita di dichiarazioni
Magisteriali sull'lslam. Nota il Documento delle i€ke di Sicilia:

<<Non deve stupire il fatto che, dopo ormai XV dedoconvivenza storica, la tradizione cristiana
cattolica non sia ancora giunta a discernere corgisione cosa sia l'islam in sé e cosa significhi
all'interno della storia universale della salvezzsgntrata e culminante in Gesu Cristo. Si tenga
presente inoltre che, qualora si arrivi a risultabnvincenti, questi potrebbero non essere accettat
di buon grado dal mondo musulmano. D’altra parteme si € gia precisato, occorre tenere ben
distinto il chiarimento dottrinale, ineludibile enaora in corso, dalle esigenze di un dialogo vitale
storico, altrettanto indispensabile.

L’islam, religione ma non rivelazione post-giudaegost-cristiana, presenta numerosi aspetti, che
possono inizialmente e parzialmente convergerestis@l giudaismo e al cristianesimo; tuttavia in
un confronto piu approfondito ne appaiono evidémspecificita fino allincompatibilita.>>

Per evitare questi rischi i pronunciamenti dellat&&ede sono pochi e circostanziati.

E’ significativo inoltre che il Catechismo della €bka Cattolica al n. 841, intitolatee relazioni
della Chiesa con i Musulmasi limiti a riportare questo testo e ad indicar@ota quello di NA 3.

Si noti poi quanto afferma il Catechismo della Ghiecattolica ai nn. 66-6Mon ci sara altra
Rivelazione.

“L'Economia cristiana, in quanto e Alleanza Nuovadefinitiva, non passera mai e non € da
aspettarsi alcuna nuova Rivelazione pubblica pridedla manifestazione gloriosa del Signore
nostro Gesu Cristo” [Conc. Ecum. Vat. Il, Dei Verbu4]. Tuttavia, anche se la Rivelazione é
compiuta, non €& per0 completamente esplicitata;chheca alla fede cristiana coglierne
gradualmente tutta la portata nel corso dei sechlingo i secoli ci sono state delle rivelazioni
chiamate “private”, alcune delle quali sono stateanosciute dall'autorita della Chiesa. Esse non
appartengono tuttavia al deposito della fede. lfolauolo non €& quello di “migliorare” o di
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“completare” la Rivelazione definitiva di Cristo, andi aiutare a viverla piu pienamente in una
determinata epoca storica. Guidato dal Magistertdlad€hiesa, il senso dei fedeli sa discernere e
accogliere cio che in queste rivelazioni costiteism appello autentico di Cristo o dei suoi santi
alla Chiesa.

La fede cristiana non pud accettare “rivelazionihe pretendono di superare o correggere la
Rivelazione di cui Cristo & il compimento. E il cadi alcune Religioni non cristiane ed anche di
alcune recenti sette che si fondano su tali “rivzdani”.

E anche se in modo implicito, il riferimento altéatli non aspettarsi altre rivelazioni dopo Crigto

il rifiuto della pretesa di alcune religioni noristiane di superare o correggere la rivelazionertoc
che individua appunto le pretese dell'islam neifcamti del cristianesimo.

4. Conseguenze metodologiche: suggerimenti per una corretta
presentazione dell'islam in un’ottica cristiana

1. Rettificare il linguaggio per evitare semplifica  zioni equivoche

bY

Nota: spesso la domanda dei musulmani non € “perché&redete nel nostro Dio” ma “perché non
accettate il nostro Maometto come un profeta, ddie noi accettiamo tutti i vostri?” E’ una
domanda ingannevole perché veicola indirettaméatedttazione di tutta la fede islamica: “Allah e
il Dio e Maometto il suo profeta”.

E’ la tesi del vescovo anglicano di Gerusalemmey@r&orano e Vangelo come libri ispirati e letti
I'uno alla luce dell’altro!!!

Per i cristiani Maometto, pur degno di rispetto eonomo che ha cercato di fare la volonta di Dio,
non € un profeta e non veicola nessun tipo diaziehe e quindi il Corano per noi non e un libro
sacro da mettere in parallelo con la Bibbia o inyelo.

Accettare di definire Maometto profeta secondo d&mione biblico-cristiana, e quindi farne il
depositario di una rivelazione divina significaedindirettamente che la rivelazione non si € chiusa
con il Cristo.

Si deve percio ricordare che la missione «profeticauhammadica non appartiene alla fase
costitutiva della rivelazione biblico-cristiana ha alcuna relazione con la funzione ufficialraent
esplicativa della verita rivelata o con la suariptetazione spirituale.

Evitare espressioni che indicano “Maometto profegdure “Il Corano un libro sacro”: questo puo
generare l'idea che anche noi accettiamo la pifétidi Maometto o la sacralita del Corano.

Meglio esplicitare sempre affermando: “Maomettoe Ghmusulmani considerano un inviato di
Dio...” oppure “ll Corano, che i musulmani consideyahloro libro sacro...”.

Oppure ancora: il Ramadan € I'equivalente dellaraoguaresima: no, non c’'e€ nessun carattere
ascetico penitenziale perché non si mira a nessumeersione...

La precisione nel linguaggio un modo rispettoso peidenziare oggettivamente insieme sia
l'autocomprensione islamica della loro esperiengdfigiosa, sia la comprensione cristiana
dell’'esperienza religiosa islamica.

2. Evitare i luoghi comuni

1. Non siamo una “religione del libro”

Maometto parla di “gente del libro”’ma in principso riferisce solo agli ebrei. Anzitutto rileviamo
come qui Maometto segua piu che la tradizione d¢abtjuella rabbinica: di per sé a Mose furono
date solo le tavole della legge, ma la tradizioifierisce a Mosé la compilazione di tutto il
Pentateuco (cioe la Tora scritta) e questo, corbeain visto gli serve per prenderlo a modello di
se stesso a cui Dio avrebbe invece consegnataan©o

Successivamente nella “gente del libro” furono coespanche i cristiani. Ma per noi cristiani
guesto riduzionismo e inaccettabile perché si baaam equivoco.
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<<Molti credenti interrogati su cosa intendono cétarola di Dio" rispondono: la Bibbia. La
risposta non e sbagliata, ma e incompleta o alnmanifesta una incompleta percezione della
ricchezza presente nell'espressione e porta congegoenza a identificare il cristianesimo come la
"Religione del libro". E necessario che nel noditiguaggio non si cada nell'equivoca espressione
"Le tre religioni del libro". Il cristianesimo éligione della "parola". >3

D’altronde anche I'ebraismo rifiuta di farsi ingadte in questa definizione: piu che di Sacra
Scrittura infatti essi, se proprio lo devono fangarlano di Sacra Lettura/proclamazione,
evidenziando cosi il loro riferimento non solo alfara scritta ma anche a quella orale ma
soprattutto il fatto che la fede € sempre un asat#tla Parola.

Percid non si possono accettare quei comuni moessiociare musulmani, ebrei e cristiani come
«religioni del libro» in quanto, oltre al fatto ceeservono di un termine ambiguo e tutto da cteari
come quello di «religione», tradiscono gia una rakiat coranica e islamica. Noi cristiani invece
crediamo che prima che in un libro, "recentementeddha parlato per mezzo del Figlio" (Eb 1,2).

2. Non siamo un semplice monoteismo

Ugualmente l'affermazione che ebrei cristiani esoimani siamo le tre «religioni monoteiste», se
da un lato esprime la verita dell'adorazione disoto Dio da parte di ognuna, d’altro lato poi non
riesce a dare ragione di tutte le differenze ins@i¥esperienza peculiare di ognuna. Se ad esempio
il cristianesimo per noi e riconducibile al monstap ebraico, giacché per noi il Dio dei Patriarchi
e dei Profeti si € ultimamente rivelato a noi n@lib, la difficolta nasce dall'ipotesi tutta da
verificare se davvero I'lddio dell'islam sia ricamdbile al monoteismo biblico: questa € la pretesa
dell'autocomprensione dell'islam, ma sono semprpidile voci di una risposta negativa che non
ci permettono di accettare sic et simpliciterisghiamo al monoteismo.

Per non dire poi che solo nel 1880 il Sayous amivaffermare che I'islam € monoteismo, religione
a parte, non eresia all'interno del cristianesimara filiazione dell’ebraismo: questo fatto é
indicativo di quanto difficile sia dare una defilmze adeguata dell'islam e trovare dei punti di
convergenza con ebraismo e cristianesimo, al déli@ apparenze dovute a letture superficiali delle
tre esperienze religiose.

3. Islam non e salam!

Oggi comunemente si afferma che l'islam €& una iatig di pace giacché verrebbe dalla stessa
radice di salam. Per capire come veramente stwumde ci rifacciamo ad una nota di Massimo
Rizzi:

Il termine oggi utilizzato per indicare la religienche professa l'unicita di Dio e la profezia di
Muirammad € una parola araba. Come tutte le lingue tsemei, I'arabo costruisce le parole a
partire da un radicale formato da tre lettere, ai aiengono poi aggiunti suffissi e prefissi per
variare il significato del verbo e dei rispettivedvati.

Nel suddetto caso, il termine € un nome verbale ¢bie corrisponde in qualche modo all'infinito
della lingua italiana) dal verbo aslama, che € M forma (in arabo alla forma “af‘ala”), dalla
radice SLM. Come tutti possono notare sono le tesse radicali che formano la parola araba
pace (satm). Pur non potendo negare contatti a livello setitan(ogni radice infatti costituisce un
campo semantico, all’interno della quale pero spesisraccolgono almeno due significati tra loro
non connessi) il significato di @nh non ha diretta relazione con questultima.
Il verbo aslama ha come significato: affidare, cemsare, rimettere qualcuno al giudizio di (si
veda il vocabolario Arabo-Italiano del Traini). Hassunto poi anche il senso di abbracciare
I'islam. 1l nome verbale per questo assume il significdtcabbandono, rassegnazione, e di
conseguenza sottomissione alla volonta di Dio.

Per cogliere piu facilmente I'utilizzo del verbo arabo rimando al suo utilizzo nella liturgia
cristiana, ovvero nella preghiera eucaristica Il éai si dice che “Eglioffrendaosi liberamente alla

2 Salvatore FISICHELLADiscorso in commemorazione della promulgazionead@#i VerbumLEV
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sua passione”; come anche nella Ill preghiera “rmekotte in cuifu tradito” (qui nella forma
passiva): i due verbi sono espressi nel testo a@aboil verbo aslama.

Senza voler entrare nel merito della discussioheagporto tra islam — pace — guerra santa che ci
porterebbe lontani, € bene pero che si sia cosaehtwero significato delle parole per evitare di
farsi strumenti di una propaganda che niente heedare con il vero dialogo.

3. Bibbia e Corano libri sacri sullo stesso piano? No.

Nel Corano ogni singola parola € ispirata e saerah@ non e altro che 'esatta traduzione in lingua
araba del Libro sacro che é in cielo presso DiocpeMaometto non € autore del testo ma solo il
Suo recettore.

Nella Bibbia Dio ispira il contenuto allo scrittosacro che pero scrive secondo le sue capacita e lo
scrittore puo essere considerato percio veramembdeeadel testo.

1. No ad una lettura concordistica del Corano

Cioe una lettura che attenua di proposito le diffiee e che cerca in ogni caso di trovare dei punti
in comune.

2. Figli di Abramo? No, figli di Noe!

Connesso al problema del monoteismo c’e il rappodn Abramo. Si noti che Maometto si
richiama a Gesu e ad Abramo per convincere rigjg@tente i soli cristiani e poi cristiani ed ebrei
che non sta fondando una nuova religione, ma chmite la sua stessa appartenenza alla
discendenza di Abramo (cui si rifanno tutti gli l@iraella penisola arabica) non sta facendo altro
che ritornare al vero culto di Noé! Il richiamo anrco non va oltre.

Come si arriva ad individuare poi Abramo il persggia unificatore delle tre religioni? Nel 1685
Richard Simon individua come punto in comune cosldm le fonti bibliche dell’Antico
Testamento e assimila I'islam al giudaismo peud sichiamo ad Abramo. Ma si deve aspettare |l
1922 quando il Massignon (cristiano) individuaAlbramo l'unico ceppo, trovando cosi un modo
per ricondurre ad unita originaria le evidenti eiifinze.

Da allora la lettura abramitica € ripresa tuttaetsogi cristiani e solo in parte e con cautelan(o
modo strumentale quando pensano sia utile nelghbaton o nella dialettica contro ebrei e cristiani)
da parte di musulmani. Anzi negli ultimi anni sanmusulmani stessi, sia per la voglia di rendere
autonomo l'islam da qualsiasi riferimento extraasoco, sia per le vicende politiche in riferimento
allo stato di Israele, che marcano sempre di meniéerimento ad Abramo. Ma anche da parte
cattolica tale riferimento € sempre piu messo stuksione. Si ricordi come lo stesso Concilio evita
di entrare nel merito di tale lettura.

Nel 2001 Giovanni Rizzi afferma che I'ermeneutichraanitica del Qorano rappresenta un
inaccettabile riduzionismo per giudaismo e crigg&mo: I’/Abramo di cui si parla nel Qorano non é
I’Abramo biblico, non e altro che un musulmano ditteram! Su queste basi il dialogo teologico
non potrebbe avanzare.

L'osservazione parte dal fatto che neanche gliiebwao disposti ad una lettura che riconduca
ebraismo e islam alla stessa radice abramitica.

Qui il giudaismo ha avuto una delle piu felici iizioni fin qui espresse in materidentre infatti
non ritiene l'islam una nuova rivelazione, ma salo riaffiorare nella storia della potenza della
benedizione divina a tutti gli uomini, a partire Maé e dai suoi figli, il giudaismo professa la sua
fede nell'irrevocabilita del patto divino con Noéf.(Gen 9,9), capace di suscitare costantemente
nuove energie, anche se frammiste agli errorif@aitendimenti degli uomini stessi.

La proposta del Rizzi parte dal fatto che e lossieQorano che fa partire la storia dei personaggi
“biblici” con Noé quale capostipite del vero culioadorazione di Dio: allora perché non leggere
I'islam all'interno del patto noachico stipulato @éo, tramite Noé, con tutte le nazioni cosi come
hanno fatto gli ebrei?
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Tale dimensione noachica dell'lslam permetterebblegbere la sua esperienza all'interno di un
rapporto non solo di religione naturale ma in umtaejual senso raccordato alla storia della
salvezza, nel rispetto delle leggi affidate da Bidutta 'umanita,_senza tuttavia attribuire la
categoria di Rivelazione all'islam, come guellgdifeta a Muhammad, nei termini di una teologia
cristiana che non pud mai soprassedere rispettatal biblico.Lo stesso giudaismo d’altronde
guarda alla rivelazione biblica, imperniata sullaah scritta e orale, rivelata dal Signore a Mose,
che la trasmise alla sua generazione e, quindgesstvamente e ininterrottamente fu trasmessa a
tutte le generazioni degli ebrei, come al critetiaiscernimento ultimo sul senso, sulla funzione e
sulla verita dell'islam e delle sue credenze.

Il riferimento alla alleanza di Dio coi popoli indd ha una precisa fecondita teologica anche per noi
cristiani, in quanto permette di conciliare quest teologica con quella cara ai padri dei Serhi de
Verbo presenti nella storia e nelle diverse tradhizieligiose dei vari popoli.

3. | profeti biblici non sono quelli coranici

Subito dopo la morte di Maometto si senti il bisogindelineare e circoscrivere meglio le storie dei
personaggi biblici raccontate nel Corano perchérlase ed incomplete.

Tale lavoro fu svolto, specie nel medioevo, daitastorie, dagli esegeti del testo coranico, dagli
scrittori di storia universale, la quale di fatiere a coincidere la storia di questi personaggi

La riscrittura di queste storie fu compiuta a partilai Detti di Maometto e con l'ausilio dei
particolari delle storie raccontate nella letterattabbinicaTalmud, Targum) e nei vangeli apocrifi
(ad esempio la quasi maggioranza dei riferime@eau e Maria vengono dagli apocrifi).

Tuttavia, dato 'ampio spazio dato ai personagdfiAlgico Testamento per cui il riferimento alla
letteratura giudaica € maggiore, dato il fatto almuni dei primi commentatori medievali furono
degli ebrei convertiti, a partire dai primi annil decolo XX (specie primi decenni del ‘900),
sicuramente in riferimento anche a rivolgimentiii@l nel mondo arabo e nell’Occidente, alcuni
autori propugnarono l'idea che quegli ebrei fosseeo falsi convertiti e che — con la scusa di
spiegare il Corano — avessero in realta infiltratoontraffatto elementi ebraici per contaminare il
Corano, per cui il primo impegno si disse fu quedioeliminare ogni traccia di israiliyyat dal
Corano: le storie prese dai testi ebraici devomongarire, il Corano basta a se stesso e deve essere
spiegato solo con altri testi del Corano.

Un esempio per comprendere: || Corano non diceegiuall figlio del sacrificio: ma la quasi totalita
dei commentatori, seguendo la tradizione biblicgpadato di Isacco, solo una minoranza e solo
recentemente ha parlato di Ismaele. A partire wléifho secolo questa nuova corrente, che
purtroppo dobbiamo chiamare fondamentalista, hpimts I'idea che fosse Isacco perché e detto
nella Bibbia, a favore dell'interpretazione ches®snvece Ismaele: il perché e le sue conseguenze
non occorre spiegarle.

Il problema si € acuito ancor piu con la nascitéodgato di Israele e le vicende seguenti.

Ma al di la dei fatti storici contingenti, la prega nel Corano di storie tratte dal mondo biblioca n
autorizza a farle diventare, da sole, una piattadoper il dialogo.

Il problema e teologico. Infatéi<qualunque vicenda o personaggio biblico, sia deltiém come
del Nuovo Testamento, presenta, nella sua riformate coranica, specificita che ne escludono i
principi ermeneutici e teologici ultimi della tradone cristiana: Gesu, Maria, la madre di Gesu,
Abramo e tutti gli altri personaggi originariameniblici, 0 anche non biblici, sono ridimensionati
all'interno di una «profetologia coranica» che neb®rdina il messaggio al suo inveramento
ultimo, in quello cioé di Muhammad, riconducibilesenzialmente all’invito ad abbandonare
I'idolatria per credere nellunico Dio Allah e in Mhammad suo profeta e inviato, sigillo dei
profeti. Neppure i temi relativi alla vita morale, alla risezione dei morti, all’escatologia, alla
creazione e all’antropologia possono essere estiapalall’orizzonte e dalle dinamiche di
significato gia indicati; il dettato coranico circk falsificazione delle Scritture da parte di ebee
cristiani esclude qualunque interpretazione dei item questione che si sposti da quelle
appartenenti al Corano e alle tradizioni islamichigccessive appartenenti al kalam.>>
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4. Non aver paura di sottolineare le differenze

Una precisazione va subito qui fatta: il marcarerirmarcare soprattutto le differenze tra
cristianesimo ed islam non ha, come é detto nedrpio del Documento <«in intento polemico o
riduttivo, ma si rivolge agli operatori pastoraliep invitarli a evitare giudizi affrettati e
improduttivi al fine di giungere, attraverso un @dato cammino formativo, a un approfondimento
serio e responsabile della «questione islam», aiogia sintonia con il deposito della fede cristiana
in vista di un discernimento nitido e fruttuoso>>.

Alla massima “guardare a cio che ci unisce e noiahe ci divide” che, se utile negli approcci
interpersonali, potrebbe invece — se fraintesa —lutago a letture minimaliste e a riduzionismi
irenici e ingenui, noi preferiamo quella della irone classica “guardare a cio che ci unisce ma
anche a cio che ci distingue&: la regola della conoscenza che va per gradh welhoscenza del
“genere prossimo” (cio che unisce) e della “diffez@ specifica” (cio che distingue). Crediamo
infatti che solo nel riconoscimento della spedifiaili ognuno si possa arrivare ad un vero dialogo
che non annulla né ingloba I'alterita ma che lagpoome premessa di un rapporto che tende ad una
comunione ma nella reciprocita del rispetto fecoadmn omologante.

5. Sottolineare solo le convergenze condivise

CCC 842: Il legame della Chiesa con le religiominncristiane e anzitutto quello della comune
origine e del comune fine del genere umano: Intatti i popoli costituiscono una sola comunita.
Essi hanno una sola origine poiché Dio ha fattotata I'intero genere umano su tutta la faccia
della terra; essi hanno anche un solo fine ultid@, del quale la provvidenza, la testimonianza di
bonta e il disegno di salvezza si estendono a fiintché gli eletti si riuniscano nella citta santa
[Conc. Ecum. Vat. Il, Nostra aetate, 1].

6. Non nascondere i problemi aperti

1. Ci sono uno o piu islam?

Inutiimente gli islamologi hanno provato a trovauma definizione soddisfacente dell'islam, in
grado di comprenderne le diverse anime religiosanblteplici tradizioni giuridiche e le differenti
fenomenologie applicative. Di regola ci si affiddl’eiimologia onnicomprensiva del termine
«islam», interpretato come «sottomissione al vokeralla legge di Dio», o si fa riferimento alle
tradizionali distinzioni interne dei gruppi conféssali, come sunniti e sciiti, ma senza un reale
aumento di conoscenza.

2. Le correnti islamiche sopravvalutate in Occiderg ma minimali in casa propria
un’informazione approssimativa scambia movimentogenti presenti nell'islam, aperti a forme
di pensiero occidentalizzato ma minoritari e assahente ininfluenti all'interno del mondo
islamico, come veramente rappresentativi della gsika islamica. Cosi non sono stati pochi gli
occidentali che, affascinati da raffinate forme tawdli per lo piu d’ispirazione sufica, hanno
accolto troppo semplicisticamente alcune espresstomfessionali permeate da un’ispirazione
etico-sapienziale, come veramente espressive dingoiedo. In verita nessuna di queste decantate
«versioni dell’islam» adattate, in qualche modolaatultura occidentale, pud essere ritenuta
effettivamente compatibile con la tradizione cast.

3. Il problema della rappresentanza

nonostante il diffuso sentire teologico delle peada musulmane, che continuano a predicare un
islam unico e unitario, non s’incontra nell’universislamico una sola istituzione capace di
ricondurre a unita l'universo dottrinale e giuridic del mondo musulmano. Nel concreto,
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nonostante i ripetuti appelli alla «comune tradizé», la religione islamica ogni volta finisce per
adeguarsi e coincidere con cid che in una dataet@obgni generazione riconosce come vincolante
nei suoi testi di fondazione. In questa difformassi interpretativa e applicativa della sharia
affonda le radici la tendenza, oggi prevalente p@&esi occidentali, che sta portando ogni singola
comunita musulmana ad assumere una sua propria enprcata identita religiosa.

4. Quali diritti umani?

5. Difficolta del dialogo con lislam

Scrive sempre il documento della facolta di Sicilke<Nella sua piu intima e incoercibile
strutturazione I'islam si presenta come un sisteternativo globale, per quell’'unita profonda che
lega il Corano, «disceso dal cielo» e «dettato»i agimini, alla comunita (umma), che intende
costituire con leggi (sharia) contenute nello ste§€®rano e negli insegnamenti di Muhammad e
che vogliono abbracciare ogni ambito della vita uraal’islam si presenta, inoltre, come una
religione post-cristiana, costituitasi cioé crongloamente dopo il cristianesimo, e con la sua
risoluta professione di fede, dichiaratamente can& al mistero dell’incarnazione e all’'opera
della Redenzione, ripropone come attuali alcune alwe antiche su Cristo, sul senso della sua
signoria, sull’unicita della sua mediazione filiake sul valore della sua trascendenza divina (cf.
1Cor 8,6; Rm 5,15; 1Tm 2,5; Eb 9,15). L’islam, dansua struttura religiosa in apparenza
semplificata, pone 'uomo non in diretto contatmndDio, ma con la sua legge la quale, di fatto,
sostituisce Dio nel rapporto di quotidianita conudmo. Prospetta una religione senza
intermediazioni e senza alcun mediatore, riducemaucio, irrimediabilmente il ruolo salvifico di
Gesu Cristo, non accettandone I'immagine e la eedlt «crocifisso» e, ancor meno, di «figlio di
Dio». Queste affermazioni essenziali del credont® riguardo al cristianesimo non possono
essere ignorate e sottaciute, ma devono essereesggieite, se veramente si vuole perseguire un
fruttuoso discernimento sull’islam...>>

Conclusioni

<<Sembra evidente che il cammino del discernimentetiano, in quest'ambito, abbia ancora
non pochi temi e aspetti da approfondire e scoprirella speranza che in futuro da questo
pazienteimpegno possa venire qualche utile indicazione suliutentiche vie del dialoge> Ma
tutto cio suppone il coraggio di impiantare il digb con I'islam su nuove basi. Afferma ancora
Mons. Amato:<<La lezione di Benedetto XVI a Ratisbona puo essensiderata come l'inizio di
un nuovo atteggiamento, che esce dagli schemetistli un dialogo diplomatico, di un dialogue
de bureau (come lo hanno qualificato alcuni Vescoigattento alle conseguenze di un dialogo
virtuale avulso dalla realta, per entrare nel vidb un dialogue de vérité et de vie, che mette in
gioco l'esistenza stessa degli interlocutori, najlabalita e nella complessita del loro progetto di
realizzazione umana e religiosa.>>

Le riflessioni qui presentate fanno comprendemapiortanza e la necessita, non piu rinviabile, di
un discernimento cristiano nei confronti dell’islark un’attivita di studio, di preghiera e di
formazione che interroga la fede dei testimoni dist®, da realizzarsi all'interno della stessa
comunita cristiana. Questo impegno, ben inteso,sastituisce il dialogo con I'islam, ma dovrebbe
costituire soltanto un chiarimento previo a quasiaonfronto, sull'identita delle tradizioni
(cristiana e islamica) e sulla posta in gioco demi che dovranno essere affrontati. D’altra parte,
se si vuol capire qualcosa dell'islam, si deve avaena ben chiara coscienza della propria identita
cristiana. Solo quando la conoscenza della propiegle e ampia e ben strutturata, diventa
realmente possibile comprendere gli enunciati fondatali dell'islam, per puntualizzarne il
significato in relazione alla fede cristiana, adegtdo in questo modo anche l'indispensabile
confronto col giudaismo, per un itinerario comparatelle tradizioni giudaica, cristiana e
islamica.
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La formazione adeguata, almeno di una parte debgldi religiosi e di laici, diventa un impegno
da promuovere in ogni diocesi, comunita e movimedbbve € possibile, si dovrebbe procurare una
conoscenza solida anche sotto il profilo linguigtiper un confronto delle tradizioni e dei
principali testi di ogni confessione religiosa rellrispettive lingue originarie. Parrocchie,
movimenti ecclesiali, scuole di teologia e istituziaccademiche ecclesiastiche potrebbero essere
il luogo ideale per un simile cammino di formazie@er una comune concertazione di iniziative
di confronto e dialogo, sia a livello locale, siaun piu vasto ambito sociale e culturale.

Bibliografia

Magistero

LG

Nostra Aetate

Dominus lesus

CCC

Documento episcopato del Triveneto

Documento episcopato dell’Emilia Romagna

Documento della facolta teologica di Sicilia fafimprio dal CESI

Documenti
Il Corano, Traduzione Bausani 1955
Vita di Gesu secondo le tradizioni islamicBellerio editore Palermo, 2000

Collana Religioni e Sette nel mondo a cura del GEtBzioni Studio Domenicano
* Islamismo I° quaderndasc. 1/1995
* Islamismo Il quaderndasc. 2/1995
* Islamismo Ill quaderndasc. 3/1995
e Islamismo IV quaderndasc. 1/1996
* Islamismo V quaderno (cristiani e Islanfgsc. 4/1996
e Islamismo VI quaderndasc. 3/1997
* Islamismo VII quaderndasc. 3/1999
e Islamismo VIII quaderno (sufismdgsc. 3/2000
» Cristiani e musulmani cittadini e credenti eurojaiti della Conferenza europea cristiano-
musulmana, Brussel Malines 2008), fascicolo 2009/2

Testimonianze

EID CAMILLE, A morte in nome di AllalRiemme, 2004

KHALED FOUAD ALLAM, Lettera ad un kamikaz®izzoli 2004.

MAGDI ALLAM, Viva Israele Mondadori, 2007

MAGDI CRISTIANO ALLAM, Grazie GesuMondadori, 2008

SAMIR KHALIL SAMIR, Islam dall’apostasia alla violenz&antagalli, 2008.

Studi

CANOBBIO GIACOMO, Chiesa religioni salvezzaJorcelliana, 2007.

ELLUL JACQUES,Islam e cristianesimo. Una parentela impossidilegllicani 2004

PANELLA CARLO, Non € lo stesso Dio, non e lo stesso uomo. BibbG@omno a confronto,
Cantagalli, 20009.

TOTTOLI ROBERTO,I profeti biblici nella tradizione islamicaRaideia, 1999.

Attualita: per tutto il dibattito attuale e i documenti ngbparto tra cristianesimo ed islam cfr.
www.chiesa a cura di Sandro Magister e la docuazoie prodotta da Zenit.org.

18



LA CHIESA IN DIALOGO OGGI: ALCUNE CONSIDERAZIONI

1.Premessa

| nostri Orientamenti pastorali diocesani 2008-2012 p. 107cosi affermano'Si registra oggi un
pressoché comune accordo sul fatto che sia finitweigime di cristianita, ma rimane aperta la
guestione_dell'identita cristiana e della verita lderedo professatmel contesto di una societa
riconosciuta come multiculturale e multireligioséDa questo punto di vista si ha I'impressione
che quanto piu si insiste sull’importanza del digo tanto piu se ne sconoscono le modaldéa
contenuti non sembra affatto chiaro a molti che condiziomk un vero dialogo non puo essere
I'offuscamento o I'abbandono dell’identita delle piin dialogo.”.

La constatazione e per noi di grande rilevanzahgesenza una riflessione sulla natura del dialogo
ecumenico, interreligioso, interculturale, non sawemai pienamente in grado di instaurare un
approccio vero e fecondo con i nostri interlocutori

Purtroppo oggi, pur parlando tutti e tanto di diglpdobbiamo dare ragione alla constatazione dei
nostri Orientamentiche osservano come si puo correre il rischio dindsare per dialogo un
rapporto semplicistico e acritico con il mondo,tdtt da un qualunquistico “vogliamoci bene”.

In realta il problema del dialogo manifesta un prolblema ancor piu radicale: € il problema di
guale consapevolezza ha la Chiesa della sua ideat& del modo in cui la Chiesa vuole mettere
se stessa in rapporto con il mondo.

E il centro del problema sta nel come coniugamlegsapevolezza della nostra identita con la scelta
della apertura al mondo fatta dalla Chiesa cataimn Paolo VI a partire dalla EncicliEaclesiam
suame riaffermata in modo solenne e irrevocabile dabidtero, nel Concilio Vaticano II.

La contingenza della attualita — con i problemi natad esempio dal fenomeno di immigrati di
altre religioni nel continente europeo - non deveniatti far dimenticare che la scelta del
dialogo nella chiesa fu dettata, prima ancora che afenomeni contingenti, dalla scelta di
fondo operata da Paolo VI e recepita dal Concilio %ticano Il, di vivere un approccio col
mondo che fosse ispirato alla attenzione e al rispe piu che alla chiusura e al sospetto
reciproco.

A questo atteggiamento tra la Chiesa e il mondo é&aso dato, come vedremo, il nome di
dialogo.

Una riflessione sul dialogo oggi, dunque, che vdoledarsi sul Magistero della Chiesa non puo
non ripartire dalld&cclesiam Suanenciclica in cui Paolo VI si fa promotore delld@o e ne indica

le modalita, i contenuti e le finalita.

2. La Lettera Enciclica Ecclesiam Suam di Paolo VI

Al dialogo Paolo VI dedica l'intero capitolo 11l Ha sua lettera. Egli parte da una domanda: se la
Chiesa ha chiara la sua missione allora non puochadersi che rapporto deve mantenere con il
mondo (n. 60). Chiaramente in cio vale 'ammonigatell’Apostolo ‘Non vogliate conformarvi a
guesto mondo’(n. 61). Il cristiano e colui che e chiamatwigere nel mondo ma non del mondo

(n. 63). “Ma questa distinzione non e separazioné’ 65): infatti, afferma Paolo VI, se la Chiesa
e consapevole della sua irriducibilita al mondoarehe consapevole che ha una missione da
svolgere nel mondo. Scrive il papa (n. 66Noh e sufficiente un atteggiamento di fedele
conservazione... Il dovere congeniale al patrimomievuto da Cristo € la diffusione, e l'offerta,
I'annuncio,..Noi daremo a questo interiore impulso..., che tendéassi esteriore dono di carita,

il nome, oggi diventato comune, di dialogo.

Il brano e importante perché ci da la definizionéielogo cosi come lo intendeva Paolo VI e cosi
come poi lo recepira il Vaticano Il. A dirla in mitmodo, con la paroldialogo Paolo VI intende la
modalita con cui oggi la chiesa deve stare nel mondo e fiarivare al mondo il suo annuncio:
non e la rinuncia alla evangelizzazionegome qualcuno ha frainteso o erroneamente immagina,
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non é la rinuncia dellamissio ad gentesa € invece la scelta di uno stile che Paolo Visatera
piu cristiano ed evangelico. Affermando c¢hea Chiesa deve venire a dialogo col mondo in dui s
trova a vivere(n. 67) ancor piu specifica il papa (n. 83) chiecblloquio € percid un modo
d'esercitare la missione apostolica”.

La prima motivazionedi questa scelta e che la necessita del dialogtata dalla voglia di
comunicare I'immenso patrimonio di fede e sapieavangelica, di magistero e di dottrinaet
linguaggio dell'uomo moderno”cosi da poter far comprendere come la chiesa indisisteressa
del mondo (n. 69). E poi, conclude Paolo Xhcor prima di convertirlo, anzi per convertirlo] i
mondo bisogna accostarlo e parlargli.{n. 70). Il dialogo allora non &€ né la rinunciaaall
evangelizzazione, né la rinuncia all’appello alenwersione da fare alle genti. E’, lo ribadiamo
ancora, la rinuncia ad uno stile giudicato pocongetico per l'adozione di uno stile di
evangelizzazione e di missione diverso, e primanai uno_stile ecclesiale in se stedda la
finalita € e rimane la stessa, e non potrebbe @sdgimenti, perché ne va dell'identita stessdadel
chiesazper convertirlo, il mondo bisogna accostarlo e pagli. Il fatto € che dietro la conversione
c’e la salvezza, e la salvezza é cio che la chies& offrire al mondo: se la chiesa non fa piu
guesto, di fatti rinuncia al suo mandato.

Ed e proprio al livello teologico che riporta laceada motivazionger la scelta della via del
dialogo: dire salvezza vuol dire in un certo sedsmogo. Infatti € a partire dall'offerta della
salvezza che si comprende il recupero della m@ddét dialogo col mondo: (n. 71). Notiamo la sua
considerazione (n. 77): Cristo non ha obbligatcssnes ad accoglierléCosi la Nostra missione,
anche se e annuncio di verita indiscutibile e dils& necessaria, non si presentera armata di
esteriore coercizione, ma solo per le vie legittingel'umana educazione, dell'interiore
persuasione, della comune conversazione offrir&uo dono di salvezza, sempre nel rispetto della
liberta personale.”Questa ultima considerazione e particolarmenteaiiee perché ci da la chiave
per superare I'apparente dilemraat dialogo //aut invito alla conversioneil dialogo € sempre
finalizzato all'offerta della salvezza cristianaamuelle che si respingono sono certe modalita di
proposta cristiana che oggi vengono definite cpnoselitismo perché non rispettose della dignita
e della liberta della persona umana.

hY

Detto in sintesi il dialogo € voluto dalla stessgita della incarnazione del Verl® ne deve
rispettare la stessa legge: la Chiesa dési idonea a tutti avvicinare, per tutti salvareecondo
I'esempio dell'Apostolavli son fatto tutto a tutti, perché tutti io salvi.Non si salva il mondo dal

di fuori; occorre, come il Verbo di Dio che si &ttauomo, immedesimarsi, in certa misura, nelle
forme di vita di coloro a cui si vuole portare ilessaggio di Cristo... Bisogna farfsatelli degli
uomini nell'atto stesso che vogliamo essere lorcstoai e padri e maestrill clima del dialogo e
I'amicizia.” (n. 90). Chiaramente pero deve essere allontahasehio che la Chiesa possa cadere
in un relativismo che intacchi la sua fedelta dogwaae morale (n. 90). Il Papa non é un ingenuo, &
ben conscio del pericolét'arte dell'apostolato € rischiosa. La sollecituddi di accostare i fratelli
non deve tradursi in una attenuazione, in una dunione della verita. Il nostro dialogo non puo
essere una debolezza rispetto allimpegno versmétra fede. L'apostolato non puo transigere con
un compromesso ambiguo rispetto ai principi di perse di azione che devono qualificare la
nostra professione cristiana. ...Solo chi & pienamdatlele alla dottrina di Cristo puo essere
efficacemente apostolo(n. 91).“E solo chi vive in pienezza la vocazione cristignad essere
immunizzato dal contagio di errori con cui vieneantatto”. (n. 92). Il problema del mantenimento
dell'identita cristiana nel dialogo € qui gia delato: solo a partire dalla consapevolezza della
propria identita si puo vivere una vera esperiatizialogo.

E finalmente Paolo VI passa a delineare gli intrtori del dialogo (n. 97 B. 98): il papa sa bene
che differenti sono le posizioni concrete deglertdacutori rispetto alla Chiesa cattolica (n. 99¢r
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dare un’idea della diversita di approccio e dei gaadi di dialogo il papa elabora quella che é poi
diventata la famosa teoria dei cerchi concentnciLl(Q0).

Paolo VI parte dal primo cerchiquello dei non credenti: qui si vede chiarameai@e il dialogo

e inteso da Paolo VI come lo strumento rispettdsandcammino di amicizia che vuole condurre
I'interlocutore a scoprire e condividere il grantlesoro della fede e della grazia (n. 109).
Riprendendo poi I'insegnamento dePacem in terrisindica comunque la finalita prioritaria del
dialogo in questo primo cerchio, con tutti gli uomdi buona volonta, anche se atei: e la ricerca
della pace nel mondo.

Il secondo cerchign. 111) € quello di chi e piu vicino alla Chiesajuanto € composto da tutti gli
che credono in Dio. Sono anzitutto glrei, seguona musulmani, infine troviamo f seguaci
delle grandi religioni afroasiatiche” Qui il papa specifica subito che il dialogo demeligioni non
cristiane non e accettazione acritica delle lorttroh@ o rinuncia ad affermare che noi siamo
convinti che l'unica via di salvezza si trova inisto e nella Chiesa. Tuttavia il rimarcare I'idéati
cristiana non comporta un misconoscere quanto din®dw® presente nelle religioni non cristiane.
Anzi, spesso questi valori sono quelli che accomania cristianesimo alle altre religioni. Ed e
proprio a partire dal riconoscimento di alcuni vatmmuni che il papa indica la finalita del diatog
con i credenti delle altre religioni: promuoverdikeerta religiosa e la fratellanza umana.

Infine il papa raccoglie nel terzo cerchipuello dei piu vicini alla chiesa Cattolica, lariegata
realta dei cristiani non cattolici. E’ quindi il mdio del dialogo ecumenico. Anche in questo campo
il papa si limita a poche ma sostanziali annotazi®iprendendo la famosa frase di Giovanni
XXIII, Paolo VI afferma: ‘Volentieri facciamo nostro il principio: mettiama evidenza anzitutto
cio che ci € comune, prima di notare cio che cid#iv(n. 113). Ma chiaramente il papa avverte che
la voglia di unita non puo indurre a sottaceredaassita di salvaguardare intatto il deposito della
fede. (n. 116)

3. Il Concilio Vaticano Il

L’enciclica di Paolo VI € del 6 agosto 1964, nelzaw del Concilio appena iniziato e sara quella
capace di dettarne i temi da mettere in agenda.

E’ da evidenziare come il tema del dialogo e delldeazione dei destinatari a cerchi concentrici
influenzera sia il contenuto quanto lo stesso stie formulazione dei documenti conciliari

1. La Costituzione Dogmatica Lumen Gentium sulla Ch  iesa

La Lumen Gentiunf21 novembre 1964) e il primo documento che aad& di pochi mesi dalla
Ecclesiam Suame riprende i contenuti, nei nn. 14-17.

Il documento pone una domanda: a chi si rivolge iconcilio illustrando il mistero della
Chiesa?Si risponde: anzituttsi rivolgeai cattolici, poi ai cristiani non cattolici, infine, parlando
appunto dei destinatari dell’annuncisi, delinea il rapporto dei non cristiani con la Chesa
indicandoli come quelli che non hanno ancora ricevuto il vangeldih particolare, per quanto
riguarda questi ultimi si afferma clach'essi in vari modi sono ordinati al popolo dii@ In
primo luogo c’e il popolabraico poi segue la religionmusulmanainfine si ricorda che anche gli
uomini non credenti ma di retta coscienza che cercano il Dio ignotgspoo conseguire la
salvezza se si sforzano di condurre una vita retta.

Si noti come la metodologia del dialogo a cercimaamtrici riprende l'identico concetto sotteso da
Paolo VI: il dialogo € un nuovo modo per vivere pblggevangelizzazione e la missioréansia é
sempre quella di comunicare a tutti la grazia dedlvezza. E se nella riflessione sui cattolioe e |
altre confessioni cristiane si parla di una salaegi& sperimentata, si evince in modo chiaro che
alla stessa salvezza sono ordinati sia gli ebigii siusulmani sia gli uomini di buona volonia
dialogo € qui inserito in quella “preparazione ayelita” dei cuori che comportera poi 'assunzione
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di ogni elemento di bonta presente nelle altre rimpzee religiose per condurle alla pienezza della
grazia.

Questa notazione & importante perché mostra chésm@mcome sia errato il sentire di quanti
affermano che il Concilio Vaticano Il abbia rinuat@ all'annuncio di salvezza ai credenti delle
altre religioni o che abbia indicate queste st@sse factoquali vie di salvezza alla stessa stregua
del cristianesimo: come si € visto invece qui nofasaltro che ribadire, e non potrebbe essere
altrimenti, la necessita di Cristo e della Chiesala salvezza di tutti gli uomini.

Questo convincimento € espresso in modo chiaraneduivocabile neDecreto Conciliare Ad
Gentesdove si ribadisce sia l'urgenza della predicaziomnssionaria per la_conversione dei non
cristiani, sia_la necessita del battesimalella loro incorporazione nella Chiesa.

2. | Decreti Unitatis Redintegratio e Orientalium Ecclesiarum e il dialogo
ecumenico

Nello stesso giorno della promulgazione dellanen Gentiunsono promulgati altri due documenti
conciliari: Unitatis Redintegraticed Orientalium Ecclesiarunf21 novembre 1964): quella che in
principio e solo una volonta di dialogo con i ftateeparati qui € ben delineata.

In UR si riafferma I'irrevocabilita dell'impegno emenico e si procede a delineare (ormai secondo
la ben nota struttura a cerchi concentrici) il @pp di comunione e i gradi di unita tra la Chiesa
Cattolica e le altre Chiese, partendo da quelientali (a cui poi si dedichera l'altro documento),
per finire alle comunita nate datotestantesima Il singolo esame € poi condotto sempre con lo
stesso metodo di individuare prima i beni condicls gia fanno sperimentare una parziale unita e
poi dopo i punti critici, indicando anche la vodliesuperarli nel dialogo e nel rispetto reciproco

3. La Dichiarazione Nostra Aetate e il dialogo con le altre religioni

Con la DichiarazionéNostra Aetateg(28 ottobre 1965) il Concilio aggiunge I'attenzéoall’altro
cerchio del dialogo: quello coi non cristiani.

In ordine vengono presentaltitduismo, Buddismo, seguono le altre religioni presenti nel mondo,
senza specificarle. Segue poi la descrizione gglai@o con lislam; e si finisce con la descrizione
del rapporto con glebrei. Qui non entriamo nello specifico di quanto viendta@er ognuna di
gueste due ultime perché poi sara ripreso piutavM@opo questa presentazione si afferma‘tlze
Chiesa cattolica nulla rigetta di quanto e veroamt® in queste religioni che quantunque in molti
punti differiscano da quanto essa stessa credeopqgure, tuttavia non raramente riflettono un
raggio di quella verita che illumina tutti gli uomii Percio la Chiesa le guarda con rispetto,
Tuttavia essa annuncia, ed e tenuta ad annuncib@jsto che é «via, verita e vita » (Gv 14,6), in
cui gli uomini devono trovare la pienezza dellavit Come si vede é chiaro l'intento da un lato di
cogliere i germi di bonta presenti in ogni religéprdall’altro quello di presentare Cristo come
I'unica verita salvifica: una cosa € infatti dideec semi di verita sono presenti nelle varie espeg
religiose, altro & dire che le religiotout court siano vie di verita e di salvezza. L'indicazione
pratica di dialogo che viene data € chiaramenteconaeguenza di quanto detto: i cristiani devono
collaborare con i seguaci delle altre religioni n@lopugnare i valori spirituali, morali e
socioculturali che vi si trovano, ma sempre rendeledtimonianza alla fede e alla vita cristiana.

4. La costituzione Gaudium et Spes e il dialogo col mondo

Il Concilio fara sua la scelta del dialogo col momtlla Costituzione PastoraBaudium et Spes.
(7 dicembre 1965). Tutto il documento infatti ectes trovare i segni e i modi e i temi di un
possibile dialogo col mondo contemporaneo. Al n.I&Zostituzione in particolare ribadisce la
volonta di promuovere il dialogo con tutti gli uamill paragrafo riprende, invertendolo, lo schema
di Paolo VI.

22



4. |l periodo post conciliare: gli equivoci sulle v ie del dialogo

Il dialogo sara cosi uno dei compiti piu importasuicui si impegnera la Chiesa postconciliare, con
la nascita di specifici segretariati, con I'avvio dlaloghi bilaterali e multilaterali fra la chiesa
cattolica ed altre istanze religiose.

Gli anni del post concilio sono stati gli anni poeicui il Magistero si € impegnato nello sforzo di
elaborare una metodologia del dialogo ecumeniadezreligioso che rispetti da un lato I'impegno
alla testimonianza della propria fede ma, nellssteéempo, implichi un‘apertura verso quella degli
altri, senza per questo perdere la propria iderditahe sfoci invece nel mutuo confronto e
arricchimento, specificando che non e una rinuat&amissione della Chiesa.

Tutto cid é stato chiaramente ribadito sin daHaeangelii Nuntiandidi Paolo VI fino alla
Redemptoris Missidi Giovanni Paolo Il.

Ma gli anni del postconcilio sono anche gli anncin vengono alla luce alcuni problemi generati
da equivoci di fondo, legati al modo di intenderesto, la sua salvezza, la funzione della Chiesa in
merito alla salvezza e quindi la valenza salvitietle altre religioni.

Per alcuni autori non ci sarebbe una necessita liempe dell'attivita missionaria e
dell'evangelizzazione, ma ci si dovrebbe limitalla éestimonianza silenziosa e al riconoscimento
della possibilitd di salvezza per tutti nel’ambdella propria religione, dal momento che tutte le
credenze sarebbero ugualmente valltdgiano salvifico di Dio, secondo queste tesinrsarebbe
solo quello realizzato nel mistero dell’incarnazaodel suo Figlio, ma si sarebbe manifestato
nell'arcobaleno multicolore delle varie religioreldnondo, sotto I'influsso dello Spirito o degoi
spermatikoi

Queste tesi pongono molte domande: in un clima esico di dialogo interreligioso (che si
riflette pure in quello ecumenico, per cui ogniadd cristiana sarebbe ugualmente via di salvezza
oltre alla cattolica, e I'unita & pensata solo caroefederazione tra le chiese allo stesso modo del
CEC) e ancora possibile I'evangelizzazione dal mimehe le religioni vengono considerate tutte
vie salvifiche?_Insomma il dialogo non sostituisnggi I'evangelizzazione®i fronte a queste
affermazioni erronee, I&ongregazione per la dottrina della fedshe gia aveva dato un quadro
dottrinale completo su questa problematica nellehidrazioneDominus lesudell’anno 2000,
rispose con unblota dottrinale su alcuni aspetti dell’evangelizea, richiamando il magistero sia
conciliare sia postconciliare.

Purtroppo questi documenti sono stati letti com@resssione di un certo clima “reazionario” che
avrebbe invaso oggi la chiesa e che neghereblspintd” del Concilio.

In realta il nostro excursus storico ha rilevataneonon c’e soluzione di continuita tra il magistero
precedente e seguente il Vaticano Il: a partireadatclesiam Suamd oggi non si fa che ribadire
I'impegno della Chiesa per I'evangelizzazione elasione, vissuto nelle modalita del dialogo.

In verita il grande equivoco di fondostato il fraintendere il dialogo da metodo ke stclesiale di
annuncio complesso e articolato, (cosi come abbigsto lo intende la Chiesa), a semplice modo
di vivere i rapporti umani tra cattolici e gli apfenenti ad altre fedi, con gentilezza e cortesie (
certo ci vogliono ma che non esauriscono ad esengioecessita di una conoscenza piu
approfondita e critica), si immagina il dialogo a@em rapporto dettato da quel poco di conoscenza
superficiale che basta per evitare diplomaticamentsompiere gesti scorretti nei confronti degli
appartenenti alle altre confessioni e religioni.

Basti un esempio, preso dallo stravolgimento deliaosa frase di Giovanni XXIII ridotta ad uno
slogan sbandierato in tutte le occasioni: la fameetta e fettiamo in evidenza anzitutto cio che ci
e comune, prima di notare cio che ci divid®&lentre oggi la “vulgata” éguardiamo a quello che

ci unisce e non a quello che ci dividé/a come si vede il senso ne esce completamenteoliDd.

Papa Giovanni non dice che bisogna ignorare, ti@aescio che ci divide per notare solo cio che ci
unisce: dalla espressione vera si capisce inveo® a@dano annotate entrambe le cose: cio che
unisce e cio che divide. L’invito invece e una woafiione metodologica sul dialogo che,
evidenziando prima le cose comuni predispone pa@cadgliere anche quelle che ci diversificano.
E’ una finezza psicologica se si vuole, ma cheinoitle su un dialogo che nella verita deve essere
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capace di notare sia cio che unisce che cio chielediperché € un dialogo che vuole cogliere
I'intima identita di ogni interlocutore.

La frase storpiata fa del papa l'ideatore del “j@dimente corretto” in cui le cose che potrebbero
dispiacere non si devono notare: ma a lungo andanesi rischia di costruire cosi un rapporto
falso?

L’equivoco cresce ancora di piu quando, per vatare solo cio che unisce, si teorizza poi un
dialogo che per essere tale deve porre tra pardindestita cristiana e cattolica per incontraré g
altri su un piano di presunta correttezza e dit@dormale: ma cosi facendo si arriva, sottolin@and
solo gli aspetti in comune, al paradosso di unntreotra due che gia si conoscono e non fra due
che si vogliono avventurare nel mistero della ditarl’'uno dell’altro. A ben pensarci, questo
equivoco é alla base di quello stallo del dialoge molti denunciano oggi: infatti in quaranta anni
guesto lavoro di sottolineare le convergenze @ $tdto e ora ci si chiede: “dal momento che ormai
ci conosciamo, come andare avanti?” Il problemahé questa affermazione é falsa: perché
conosciamo solo le cose comuni, perché ci si etdiiniad un confronto fenomenologico
superficiale.

Spacciando questo per dialogo, alcuni hanno coaatbs il lavoro é finito, negando che ci possa
essere un impegno ulteriore, perché rilevando ke @mmuni si arriva a riconoscere che allora
rivelazione e valenza salvifica si trovano in pando in tutte le confessioni e fedi religiose;ialtr
che magari intuiscono che questo rapporto di carasx potrebbe dare di piu, stretti tuttavia dalla
precomprensione che si puo dialogare solo a paliteoffuscamento o 'abbandono dell'identita
delle parti in dialogg intuendo che il passo ulteriore invece spingeselrso il riconoscimento
dell'identita specifica di ognuno e quindi esigdyebpoi altre modalita di dialogo, rimangono
bloccati alla ricerca di nuove vie ideali di diatoghe non mettano in gioco l'identita cristiana e
quindi la necessita della testimonianza e dell'aciu della propria fede e quindi di fatto girano
intorno al problema in quella situazione di stal@ si rilevava prima.

E in verita si pud uscire solo da questa situazidnstallo recuperando il concetto di dialogo
completo cosi ci e stato presentato dal Magistetia €Chiesa e abbiamo visto nel nostro excursus
storico.

5. Il dialogo oggi

L’excursus storico con I'esame dei testi del magasinfatti ci fornisce una definizione-descrizione
del concetto di dialogo che noi stiamo usando:gmino dire che oggi nella Chiesa Cattolica per
dialogo si intende
» |l dialogo come_stilecon cui la chiesa offre la propria testimonianza lamondo in un
clima di amicizia e di accoglienza
* |l dialogo come_metodali conoscenza completandividuando nel discernimento a
partire dalla propria e dall’altrui identita i val ori comuni e le peculiarita specifiche,
» |l dialogo come finedella conoscenza, in vista della possibile coapen fra le parti in
dialogo e della testimonianza di fede, come occasioel rispetto reciproco, per la
Chiesa di offrire il proprio annuncio di salvezza aguanti lo vogliono ascoltare

Ora, perché il percorso del dialogo si possa dwmpiuto, tutte queste tre dimensioni del dialogo
(stile, metodo e fine) devono essere compresdnti@e tre realizzate.

E se si puo concordare sul fatto che I'offerta eidarca dell’amicizia con gli altri € una via oggi
ampiamente percorsa dalla chiesa cattolica, fasbbidmo riconoscere che, al di la di esperienze di
collaborazione specie in favore degli ultimi, letral due vie, particolarmente quella del
discernimento cristiano delle altre religioni e i della testimonianza di fede, sono state poco
battute.

Inoltre dobbiamo riconoscere che il vero problerehdialogo oggi si avverte piu sul versante del
rapporto con le religioni che in quello ecumenico.
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Per comprendere bene questa affermazione bastale@rs ad esempio Wiversita tra dialogo
ecumenico e dialogo interreligioso:

» Diversamente dalialogo ecumenicoche ha come base una piattaforma comune condivisa
- come la Sacra Scrittura, la professione@mdo niceno-costantinopolitano rel dialogo
interreligioso_non c’e questa base comura di la del riconoscimento generico della
tensione religiosa propria di ogni persona umana.

* Inoltre, diversa e anche la finalita del dialogterreligioso.Se il dialogo ecumenicoha
come scopdunita dei cristiani nell’'unica Chiesa di Cristo, dialogo interreligioso ha per
scopo non tanto di giungere a una religione unalerdi tipo sincretistico, — finalita questa
apertamente rifiutata dalla Chiesa, ma perseguitiad, da non pochi movimenti teosofici ad
esempionew age—, bensi di creare un atteggiamento di rispettdi e&eomprensione
reciproca, in ordine alla collaborazione nell’affeizione della giustizia, della pace, della
liberta religiosa di tutti i popoli.

* Infine, neldialogo ecumenicg il confronto tra i diversi punti di vista & coritio tenendo
conto della verita unica della rivelazione di Gesel dialogo interreligioso, invece, per
evitare di operare un confronto al livello teolagitta religioni che affermano essere tutte
portatrici di verita e di rivelazione, (ad esemmo pensi a quella ebraica e quella
musulmana), ci si € fermati ad un approccio fenatwgico o sociologico o culturale che
non riesce pero a cogliere l'identita specificdladsingola esperienza religiosa.

Da quanto si e visto, di per sé dunque— almenacteoente parlando — non ci sono difficolta di
comprensione rispetto al dialogo ecumenisemmai le difficolta non vengono dall’aspetto
teoretico, quanto dalle ricadute storico-sociowalli sugli attori del dialogo.

La formazione al dialogo interreligioseé quella invece che oggi si presenta con le ditfic
maggiori. Finora e prevalso un atteggiamento d pjuttosto sociologico e fenomenologico, che
piu che con la verita si confronta con comportainesteriori comuni all’'uomo religioso, spesso
concludendo alla loro sostanziale uguaglianza,asaffrontare I'orizzonte teologico soggiacente ai
gesti osservati. Si tratta di un approccio asdienti che non distingue il fenomeno superficiale
dalla verita teologica. Il dialogo interreligiosadanque quello che ha bisogno di essere impostato
su altre basi: il dialogo interreligioso corretgige alcunattenzioni.

1. Attenzione alla verita cristiana per superaresdhio di facili concordismi e sincretismi di var
genere.

I momento centrale del dialogo e il momento detbmoscenza, dell'interrogazione dottrinale, alla
luce della ragione e della fede, del significatdet valore delle altre religioni. Cioe e quello del
discernimento. Ora questo aspetto sembra piuttoatente nel dialogo interreligioso se non
addirittura avversato da autori e correnti deltddgia delle religioni. Disattendere il confrontorc

la verita per fermarsi solo ad un confronto sogi@o e fenomenologico da storia delle religioni
pud portare a conseguenze nefaste: questa & unghéesome cristiani non possiamo accettare
perché mette in dubbio la necessita e I'unicitdad®lediazione salvifica di Cristo e della Chiesh ne
mondo, al di la di come poi questa la si vogli@itere.

2. Attenzione alle generalizzazioni indebite: bisa@videnziare le convergenze condivise ma non
nascondere i problemi aperti

Ogni religione € un mondo a sé: peroitrorre evitare affermazioni premature circa la vaidita
salvifica delle altre religioni in generale o in p&icolare o affermazioni generiche sul rapporto
delle altre religioni con la storia della salvezzacfr. ebrei e islam)

Ad esempio: problematica si presenta I'impostazione di unaeattarmetodologia di dialogo tra
chiesa ed ebrela difficolta di fondo (al di la spesso di poleméchtrumentali di superficie) & data
da una asimmetria di base esistente in questo rappdentre infatti da un lato la Chiesa riconosce
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di avere le sue radici nel popolo ebraico e nelfdida Alleanza e quindi rigetta con forza ogni
tentativo di strapparla dalle sue radici - per@gh€hiesa non comprenderebbe piu se stessa senza le
scritture ebraiche e la stessa speranza messignitgopolo ebraico invece pud continuare a
comprendere se stesso con le sue proprie scrituteadizioni senza nessun riferimento al
cristianesimo ed alla Chiesa. Questo comporta ehgasun lato la Chiesa si sforza di studiare le
scritture e di conoscere e dialogare col popolaiebrin cui vede permanere la promessa di
benedizione di Dio, d'altro lato gli ebrei si rifano di riconoscere questo legame peculiare e
trattano il cristianesimo alla stregua delle aléigioni.

Tranne qualche studio tendente a dimostrare lieibali Gesu e quindi a ricondurlo all'interno del
suo popolo (affermando poi magari che il cristiamese frutto del rinnegato Paolo) o qualche altro
per dimostrare la sostanziale diversita tra lefdde dobbiamo purtroppo ammettere che di per sé il
cristianesimo e stato ed e abbondantemente ignodhtmassimo la nuova linea e quella di una
collaborazione su alcuni temi condivisi (si vedadaente visita del papa alla Sinagoga di Roma)
che, se gia e sulla linea del dialogo, certo noa gpoddisfare la necessita di una conoscenza e
reciprocita maggiore: la Chiesa infatti si rifiutlh sempre di considerare I'ebraismo come una
religione completamente altra, diversa rispettor@tianesimo, al punto che Gommissione per la
conoscenza per I'ebraism® collegata coConsiglio per I'unita dei cristiane non a quello per il
dialogo coi non cristiani. Il dialogo con gli ebrebn si pud certo considerare un dialogo
intraecclesiale ma non e di certo un dialogo coa raligione che ha radici estranee rispetto al
cristianesimo stesso: un dialogo meno formale eapientico forse si potra fare quando si avra il
coraggio di assumere da entrambe le parti questaredria di fondo (che poi € data da un nome:
Gesu Cristo) e di trarne le debite conseguenzeasquei condizionamenti storici e politici che
ancora stravolgono e impediscono un sereno rappartwistiani ed ebrei.

3. Attenzione al linguaggio per evitare semplificaiz equivoche: evitare i rischi dei luoghi comuni

e del parlare per slogan

sarebbe meglio applicare la regola che va per gth conoscenza del “genere prossimo” (cid che
unisce) e della “differenza specifica” (cio che titigue). Crediamo infatti che solo nel
riconoscimento della specificita di ognuno si poagg@vare ad un vero dialogo che non annulla né
ingloba I'alterita ma che la pone come premessandiapporto che tende ad una comunione ma
nella reciprocita del rispetto fecondo e non omattg.

4. Attenzione al relativismo: non aver paura didloteare le differenze

Una comparazione fenomenologia senza discernineeiitto induce al relativismo.

Scriveva al riguardo il cardinale Joseph Ratzingérimpressione preponderante del’'uomo di
oggi € quella che tutte le religioni, pur con unalipromia di forme e strutture, in ultima istanza
sono e credono le stesse cose; cosa che tutti adtamne loro. Alla pretesa di verita di una
determinata religione, 'uomo contemporaneo moiftialmente si opporra con un reciso “no”; si
limitera soltanto a relativizzare la pretesa colealivi sono molte religioni. Dietro c’é sempre in
gualche modo l'idea che, ...per principio esse soeoo puguali: ciascuno abbia dunque la
propria».

6. Anzitutto i1l discernimento

1. | passi del discernimento

Il dialogo non si inventa. Formare al dialogo sfigai in gran parte formare al discernimento.

Il dialogo non & mai superficiale o acritico: & geenfrutto di una seria opera di discernimento

E’ dunque sulla formazione al discernimento, chegisica il futuro di un corretto dialogo
interreligioso.

L'avvio di un discernimento cattolico (e cristians) una religione non cristiana in vista di un
dialogo con la stessa, € pensabile nei seguersi, gas una gradualita che serva a:
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1. Delineare I'identita specifica della religionensiderata in rapporto al cattolicesimo, parteralo d
una conoscenza oggettiva dell’altoid significa chiedersi anzitutto cosa l'altra gitine dice di se
stessa (nei suoi testi sacri, nei suoi studi...)iepenziare come noi cristiani guardiamo all‘altr
religione a partire dalla nostra identita di fedieendo conto di quanto abbiamo oggettivamente
appreso dell’altra;

2. lllustrare la differenza teologica (e quindi hRe@ntropologica e culturale tra cristianesimo e la
religione in oggetto);

3. Chiarire alcuni equivoci circa 'identita spec# di ognuna,;

4. Indicare, qualora vi siano, alcuni punti di cergenza tra le due religioni, e i punti di diverg@n

5. Fornire suggerimenti sulle modalita di presenta delle rispettive religioni per superare
integralismi e sincretismi di vario genergiest’ultimo punto e forse quello piu disattesowrpda
sua importanza € evidente. La conoscenza recigpasaa tramite i libri di testo scolastici, il
catechismo, la predicazione, i mass media: unasoemza scorretta, disinformata, o fondata solo
su luoghi comuni non puo che influire negativamestéd dialogo perché lo indirizza gia su
presupposti cognitivi errati (si vedano ad esempBuggerimenti per una corretta presentazione
dell’ebraismo nella catechesi e nella predicaziotia li conosce?). Un esempio: tanti libri di test
per I'insegnamento di religione cattolica per lede sono di fatto trattati di storia delle religio
dove non vi si opera il discernimento cristiana#alico sulle religioni presentate.

Dipende dunque da un serio e corretto discernimsmfmoi il dialogo potra essere impostato su basi
solide e sicure.

2. Un esempio: il discernimento cristiano sull’isla m

A mo’ di esempio su cio che significa discernimentagliamo indicare quello sull’islam.

Dopo aver preso atto del modo con cui l'islam pnésese stesso e averlo confrontato con i punti
fondamentali della nostra Rivelazione anzituttogm®o fare alcune considerazioni dal punto di
vista teologico e poi suggerire alcune conseguenze.

1. Confronto teologico

Scrive il documento della facolta di Sicili@kNella sua piu intima e incoercibile strutturazien
I'islam si presenta come un sistema alternativobgle, per quell’'unita profonda che lega il
Corano, «disceso dal cielo» e «dettato» agli uopatia comunita (umma), che intende costituire
con leggi (sharia) contenute nello stesso Coranoegli insegnamenti di Muhammad e che
vogliono abbracciare ogni ambito della vita umandislam si presenta, inoltre, come una
religione post-cristiana, costituitasi cioe crongloamente dopo il cristianesimo, e con la sua
risoluta professione di fede, dichiaratamente can& al mistero dell’incarnazione e all’'opera
della Redenzione, ... L'islam, con la sua struttwgbgiosa in apparenza semplificata, pone 'uomo
non in diretto contatto con Dio, ma con la sua ledg quale, di fatto, sostituisce Dio nel rapporto
di quotidianita con 'uomoProspetta una religione senza intermediazioni eaeaicun mediatore,
riducendo, percio, irrimediabilmente il ruolo sdieo di Gesu Cristo, non accettandone
I'immagine e la realta di «crocifisso» e, ancor roeri «figlio di Dio». Queste affermazioni
essenziali del credo islamico riguardo al cristigireo non possono essere ignorate e sottaciute,
ma devono essere rese esplicite, se veramenteok yerseguire un fruttuoso discernimento
sullislam...>>

2. Indicazioni per una corretta esposizione dellis lam nellinsegnamento
cattolico e per un confronto nella verita tra crist lanesimo ed islam

1. Il Dio uno e trino inconciliabilita tra la teologia cristiana e giagklamica: Noi non siamo
un semplice monoteismo

2. la salvezzainconciliabilita tra la visione soteriologica stiena e quella islamica e quindi
inconciliabilita tra la cristologia cristiana e djagslamica

3. Rivelazione:Noi non siamo una “religione del libro”
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4. Maomettoper noi non é un profeta

5. Il Coranoper noi non € un libro ispirato

6. No ad una lettura concordistica del Corano: esofighi e gli altri personaggi biblici non
sono quelli coranici

7. inconciliabilita tra I'antropologia cristiana e dlaeislamica: Non é lo stesso Dio — Non é lo
stesso uomo:

8. Islam non e salam!

9. Figli di Abramo? No, figli di Noe!

3. Dal discernimento al dialogo

Le riflessioni qui presentate fanno comprenderapdrtanza e la necessita, non piu rinviabile, di un
discernimento cristiano nei confronti delle altedigioni. E un’attivita di studio, di preghiera & d
formazione che interroga la fede dei testimoni distG, da realizzarsi all'interno della stessa
comunita cristiana. Questo impegno, ben inteso, sustituisce il dialogo, ma costituisce soltanto
un chiarimento previo a qualsiasi confronto, sddétita delle tradizioni (cristiana e delle altre
religioni) e sulla posta in gioco dei temi che downo essere affrontati. D’altra parte, se si vuol
capire qualcosa delle altre religioni, si deve avena ben chiara coscienza della propria identita
cristiana. Solo quando la conoscenza della prdpda € ampia e ben strutturata, diventa realmente
possibile comprendere gli enunciati fondamentaliledaltre religioni, per puntualizzarne il
significato in relazione alla fede cristiandna precisazione va subito qui fatta: il marcare e
rimarcare nel discernimento soprattutto le diffeeetra cristianesimo e le altre religionon ha un
intento polemico o riduttivo, ma si rivolge agli eyptori pastorali per invitarli a evitare giudizi
affrettati e improduttivi al fine di giungere, attterso un adeguato cammino formativo, a un
approfondimento serio e responsabile in gioiostosia con il deposito della fede cristiana in vista
di un dialogo nitido e fruttuoso.

7. Dalla mutua conoscenza al comune impegno

Dal discernimento alla mutua conoscenza e dallaosmenza alla collaborazione: non ne parlo
perché gli accenni fatti gia da Paolo VI e dal Glimsono sufficienti.

Conclusioni

1. Il dialogo e evangelizzazione e missione

Nel nostro excursus abbiamo visto come per alduhaiogo sostituisca I'evangelizzazione, mentre
noi abbiamo affermato che &€ una modalita di evarpetione, ma abbiamo visto che lo diventa
solo quando viene vissuto in quelle tre dimensidinstile, metodo e fine, che - a partire dal
discernimento e dal non nascondimento della propeatita - colga I'occasione di porgere la
propria testimonianza di fede in modo che divesiti paltro un appello alla conversione ed alla
salvezza.

Il come attuarlo nei fatti meriterebbe un altro egfpndimento adeguato.

Ma una sottolineatura qui € necessaria: se il garichiesto dalla legge dell'incarnazione, alor
delle stesse modalita della rivelazione deve aleecaratteristiche. NellRei Verbumsi dice che la
rivelazione del Verbo incarnato é fattarbis gestisqueCon le parole e le azioni intimamente
connessi cosi che le une siano le spiegazioni dktie e viceversaCan. 787 - 81. | missionari, con
la testimonianza della vita e della parola, istdagano un dialogo sincero con i non credenti in
Cristo, perché, con procedimento adatto al loroeggo e cultura, si aprano loro le vie per le quali
possano essere condotti a conoscere I'annunciogelian.

Un cristiano che vuole dialogare in modo serio &ag@mpre quando € il momento del segno, del
gesto, e quando ¢ il momento dell'annuncio e inmbdo calibrare i due momenti.
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Se ci sono i gesti e le parole il dialogo allorae¥tamente evangelizzazione. In caso diverso il
dialogo corre il rischio di rimanere muto o cieco.

Per alcuni un dialogo del genere e gia troppo,gler € ancora troppo poco: su questo credo Si
gioca la partita futura del rapporto tra la chiesd mondo. E forse varrebbe la pena rifletterci
meglio.

2. Una priorita attuale: la formazione al dialogo

Ma l'urgenza che mi preme indicare in questa selieriecessita di una formazione al dialogo. Il
dialogo non si improvvisa: e frutto di studio ecdnoscenza della propria e della altrui idential.
discernimento previo € un momento necessario eiditele: per questo occorrono formatori e
operatori pastorali formatl.a formazione adeguata al dialogo, almeno di unaealel clero, di
religiosi e di laici, diventa un impegno da promao¥ in ogni diocesi, comunita e movimento. Dove
e possibile, si dovrebbe procurare una conoscenfidasanche sotto il profilo linguistico, per un
confronto delle tradizioni e dei principali testi dgni confessione religiosa nelle rispettive liegu
originarie. Parrocchie, movimenti ecclesiali, sceoldi teologia e istituzioni accademiche
ecclesiastiche potrebbero essere il luogo ideale yresimile cammino di formazione e per una
comune concertazione di iniziative di confrontoigatjo, sia a livello locale, sia in un piu vasto
ambito sociale e culturale.

Noi in diocesi comédJfficio per 'ecumenismo ed il dialog@bbiamo elaborato un programma in
vista di questa formazione e cercheremo di foraurehe dei sussidi: tra un po’ i parroci riceveranno
un sussidio per il rapporto con i non cattolicatto daldirettorio per 'Ecumenisme un sussidio
per il rapporto con l'islam tratto ddbcumento delle chiese di Sicilidla qui I'appello & per avere
invece formatori: la nostra € una diocesi di frerdji avremo sempre piu con noi cristiani di altre
denominazioni e fedeli non cristiani specie musulimdli chiedo se non siamo in ritardo per
mandare qualche giovane prete, ad esempio a stubllmabo o ecumenismo, o a valorizzare
competenze specifiche dei laici in questo settibfaturo della nostra chiesa locale passera sempre
piu io credo attraverso le strade del dialogo.

3. Dal dialogo della verita al dialogo della carita

La riflessione di oggi si situa al livello teologiai quello che viene definito il “dialogo della
verita” che ha le sue regole: cido perdo non complartasclusione di quel dialogo di carita e nella
carita che invece a tutti € dovuto e con tutti degsere praticato: dialogo di accoglienza, di
fraternitd, comprensione, condivisione: al fratadlfiftamato e senza tetto non si chiede di quale
religione sia. Il dialogo della carita ha modalitési scontate che per favore non mi si chieda come
mai non ne abbia parlato in questa sede e coslragnte nessuno pensi che il rimarcare I'esigenza
della identita cristiana sia un chiudere le braatifratello che soffre. Se ci siamo soffermati sul
dialogo della verita non & per negare il dialogladearita ma per dargli piu fondamento, ragione e
forza.

Sac. Ignazio La China
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